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مقدمة الطبعة الثانية مسا جد قم مجو طتووجج بو لجع اوراس اسككاه امسا التو ريو واي 


بسم الله الرحمن الرحيم 


مقدمة الطبعة الثانية 

المقصد الأسنى لعلم الكلام هو تبيين العقائد الدينية وتفسيرهاء وهذا العلم متصد 
لإثباتها العقلي والذب عنها قبال الشبهات. كما أن الغرض الوحيد من تأسيس 
الحوزات العلمية هو العمل بهذه المهمة. وقام المتكلّمون بأعباء هذه المسؤولية خلال 
القرون الماضية؛ فإن ما نشاهده اليوم من حفظ الدين والاعتقادات الإسلامية هو ثمرة 
جهود العلماء في بسط الفقه الأكبر . 

وهناك أمور لابدّمن الإشارة إليها : 

.١‏ الذي يطلبه روح الدين من جميع الناس هو الاعتقاد والإيمان» دون العلم 
بالأصول الاعتقادية واليقين بها فحسب. فإِنٌ الاعتقاد الديني ليس هو صرف التصديق 
الجازم»؛ بل عقد القلب بحيث يظهر أثره في اللسان وفي الأعمال والشؤون 
الاجتماعية . 

ليس الإيمان هو نفس العمل بحيث كان ترك العمل موجباً للكفر كما زعمه 
الخوارج (خذلهم اللّه تعالى) ولا شيئاً أجنبياً عنه كما توهمه المرجئة ؛ فإنّهما بين إفراط 
وتفريط يتيهون؛ بل يلزم التوجه إلى مراتب الإيمان ودرجاته وقبوله للزيادة والنقصان. 
وكما أن العمل باحكام الشريعة المحمدية 0# يوجب إزدياد مراتب الإيمان» كذلك 


مقدمة الطبعة الثانية 4777884 ااا ااا ااا ااا ا لم 


وعدم تصوره سبحانه كما هو حّه. وأما من عرف مسمى كلمة «اللّه تبارك وتعالى» 
فلايرتاب في ثبوت الوجود له؛ ولا يحتاج إلى دليل يدل عليه؛ بل نفس ال موضوع 
يرشده إلى امحمول . 

والشأن في سائر الأصول الاعتقادية هو الشأن في التوحيد؛ فإن من عرف معنى 
الخلافة والولاية» وعرف المنوب عنه ومقاماته وشرائطه وأموره لايرتاب في تعيين 
وصيه(عليهما وآلهما السلام) ولا يحتاج إلى مزيد دليل أو إقامة برهان. 

وبالجملة» بيان الاعتقادات مجرداً عن الاصطلاحات الفلسفية والكلامية 
وتوضيحها بحيث تؤثّر أثراً عميقاً في الأعمال والأفعال الإنسانية من المهمات جداً في 
زماننا هذا. والتفحص في بعض مباحث هذا الكتاب الذي بين يديك يعطيك إشارات 
إلى هذا المنهج . 

5. هاهنا أمور حول الكتاب وتصحيحه ننبه عليها : 

أ) إن للمحقّق الأردبيلي منهجاً في الكتابة العربية قد لا يوافق قوانين العلوم 
الأدبية. ومع ذلك ليست كلماته وتراكيبه من الأغلاط الفاحشة التي لا تتلائم 
ولاتتحمل التأويل والتوجيه؛ ومن هنا لم تتعرض لتصحيحها غالبا في المتن أو في 
التعليقات» اللهم إلأّ في الأغلاط التي لا وجه لتصحيحها . 

ب) اسم الكتاب هو ا حاشية على إلهيات الشرح ا جديد للتجريد » وكلمة «الجديد' 
تكون نعتّاً للشرح» ولكن يجوز إضافة الموصوف إلى الصفة بحذف اللام من 
المورصوف, كما فعله المؤلف (رحمه اللّه) في مفتتح الكتاب . 

ج) الأحاديث الواردة في المتن لها مصادر كثيرة من كتب الأقدمين والمتأخرين» 
ولكن تحرينا في تخريجها من الكتب التي أخذ المؤلف منها دون غيرها وإن كانت أصح 
ما استفاد منها المؤلف . 

د) لم تبت من اختلاف نسخ الكتاب في التعاليق سوى ما كان لابدَ منه أو كان في 
ذكره نكتة ولو يسيرة للقارئ» وأما الكلمات التي لاريب في بطلانها وسهو الناسخ في 
رسمها ‏ لاسيما بعد تطبيق أحاديث الكتاب مع مصادرها الأصلية» وهي القسم الأعظم 
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9 معي ل لجسا تان تعن اكاقية على إلويات الشريو قذي الفجرية 


ممارسة المباحث الاعتقادية والكتب الكلامية بحيث تصير ملكة للانسان تؤيد وتؤكد 
الإيمان. 

؟ . التأمل في آيات كتاب الله الجيد يعطي الفرق بين العمل والقلب». العقل هو 
مقابل الجهل» وقد يستعمل بمعنى العلم والمعرفة» وهو موضوع هذه العلوم الرسمية؛ 
فإن القياس والبرهان والجدل والمغالطة بل جميع الاستدلالات العقلية كلها تدخل في 
حوزة العقل النظري . وأما الدين فهو عمد القلب بالمعارف الإلهية ؛ فهناك ارتباط وثيق 
بين الدين والقلب ليس ذلك الارتباط بينه وبين العقل. نعم» لاريب في كون العقل 
النظري مؤيداً للدين وبه يستمد للمعارف الدينية» والروايات ناطقة بكون العقل حجة 
من حجج الملك العالام وورد في شأنه أحاديث كثيرة» ولكنه نقول : لا نقصان في 
الإيمان وما جاء به النبي يَيلهُ حتى يحتاج في رفعه إلى العلوم البشرية ؛ وتفسير الآيات 
والروايات وتطبيقها على العلوم الطبيعية والإنسانية ‏ مضافاً إلى كونها من التفسير 
بالرأي المذموم ‏ مضر بالدين؛ فإن ارتباط أمر ثابت مثل الدين بأمور متغير كالعلوم 
والفلسفة الرسمية يؤدي إلى الإضرار بالدين . 

*. إن من المؤسف عليه جداً عدم الاهتمام كثيراً في الحوزات العلمية بعلم الكلام 
والفلسفة» والعقبى الخاسرة المظلمة من ترك العلوم العقلية ليست إلا طخية عمياء 
توجب نشاط الكفر والشيطان وإلى اللّه المشتكى . وإن من ضرورياتنا اليوم بيان 
الأصول الاعتقادية على ضوء الكتاب والسنة فحسب . ومدارسة الكتب الفلسفية 
والكلامية والعرفانية وفهم أسرارها ودقائقها لازم جداًء ولكن ليس الدين مترادفاً 
للكلام والفلسفة ولا متحداً معهماء بل الدين دين والفلسفة فلسفة غير دين» ولست 
أدّعي الاستدلال على العقائد بالكتاب والسنة» بل أرى اللازم التأمل في الكتاب 
والسنة الشريفين وأخذ منهج البحث الديني منهما . 

مثلاً: هل الدين يؤكّد كثيراً على إثبات وجود اللّه تعالى بالدلائل العقّلية أو يجعل 
وجوده تعالى أمرأ مفروغاً منه غير محتاج إلى الإثبات» وأنْ الكلام كله في صفاته إن 
كان له تعالى صفات ‏ وأسماؤه تعالى» وليس إنكاره تبارك وتعالى إل من جهة الجهل 
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من الكتاب ‏ فلا فائدة في إثباتها في التعاليق إلا التحير والبعد عن طريق التحقيق . 
وفي الختام أرى من الواجب علي أن أتقدم بجزيل الشكر إلى الإخوان المساعدين 
في نشر الكتاب في مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامي» واخص بالذكر 
سماحة الأخ حجة الإسلام والمسلمين السيد محمد كاظم الشمس ؛ جزاهم اللّه خير 
جزاء العاملين. 
أحمد العابدى 
5520 
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صورة 5 الصفحة الأولى والأخيرة من نسخة «س» 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 51#151ز[ز0 1050[ [ز[ |[ |[ [ [ 000 
ملع سهمجا لل سنيسلنا تعن لد بعلم عد اليرا تيس 


ويقوب مايتمال ال وبمسنون العام 
هرد هسوصفاء ائةانبانقاسوارات ويهاوسلي اهالب 
وكا لتبالتع اوحطفعل امات ائزةككاإسقاو انوا لبتقم 
جا لوو وما لينل جد موت وحبان او تانْكى 
وحود المجوياك شيع لز لو جود الى علوم مجوددلا اسَارالم 2 |لوا تمجال 
521111139*غ 
ما اسّارالمةالواهايم وم إل عكار لاتق 


ا الما القن لف بها ضمغت التهويز6 مسالا وام نالع شط 
العواد لاعف 3 وض شونا اهاسع للجوب ارعوز همدع لعو بزالتاكف 
كاف صّل الاوك دك لقم نم عجارا ان ةعبكسالواضت 
عتم ل حوامانان كن لفن تع رما فيكت فت عادخ الامررا لمعيف والينى 
| عز الك سو ويدوا حكام همات ملكورة واإفق راد وهناعل ري هنا 
ماا دربياه ناه موايضويعلالميات لير اذما شمع الإ ,لاع ور وف إدشت للحإ مل 
تاو ضاتنال إحمائلحمابوا لصاح ماركا ن ن ذال غبعد| نلناللضع رع 
الاول ب ١‏ وستعان رت هنا اخ كل اران و نسليستر حازا ا - 
1د مولانا احرالا دسل مديمرابد زقضزرنهاء دادج 
دبطواناد !ل عع بنلغرااما اجى تدترع ع مو منويوهةةالار لحمل 
الحاءواجياة يوس ف يدجم محمد ورت هالحظ مز ا ات 
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صورة الصفحة الأولى والأخيرة من نسخة «ن» 


مقدمة الحقّق 


وفيها خمسةٌ فصول وخامة: 
الفصل الأول 
علم الكلام وتطوره التاريخي 


الكلام لغة هو القولُ والتحدّثء وني الاصطلاح علم يبحث عن العقائد 
الدينية ويبيّنها و يدافع عقليا عنها قبال الشبهات والاعتراضات. 
/ ولا يخفى شرافة هذا العلم» فقد اشتهر عند الفقهاء أنه لا يجوز التقليد في 
الأصول والمعارف الدينية» فلا مناص لكل أحد إلا عن البحث والاستدلال في 
اعتقاداته» والعلم المتكفل له هو علم الكلام. وكان المتقدّمون يسمّونه ب «الفقه 
الأكبر ”". وقد ورد في بعض الروايات تقديم قول هشام بن حكم ‏ الذي كان من 
أعاظم المتكلمين على زرارة بن أعين الذي لا يدانيه أحد في الحديث والفقه. ”") 
ثم لو قلنا بأنَ شرف كل علم أنّْما هو بشرف موضوعه فلا ريب عندئذٍ في شرف و 
ترجيح هذا العلم على جميع العلوم الإسلامية. 
ثم اعلم أنْ موضوع البحث في كثير من مباحث الفلسفة تشترك مع علم 
الكلام فإن كلا منهما يبحث عن الوجوب والإمكان. والحدوث والقدمء و إعادة 
المعدوم. والواجب تعالى وصفاته وأفعاله. والنبوة» والمعاد؛ ولكن هناك بون بعيد 


١-١الكشاف»‏ ج7. ص 577. 
١‏ «اختيار معرفة الرجال» ص18 5. ح 187 . 
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بينهماء فقد كان المتكلّمون والفلاسفة على طرفي النقيض في مسائل كثيرة وقد اتّهم 
بعض منهم الآخر بالكفر أو الجهل وقصور الفهم. © 

الكلام هو البحث والدفاع العقلي عن الدين مع الالتزام بعدم الخروج عن 
ظواهر الشرعء والفلسفة هو البحث العقلي و الاعتقاد با أَدَى إليه سواء كان 
موافقاً للظواهر الشرعية أو مخالفاً لها. قال عبد الرحمن بن خلدون: «نظك 
الفيلسوف في الإلهيات أن) هو نظرٌ في الوجود المطلق وما يقتضيه لذاته. ونظر 
المتكلم في الوجود من حيث إِنه يدل على الموجد». 7) 

وقد حاول بعض الفلاسفة الجمع بين الفلسفة والشرع» قال صدر المتأهين: 
«حاشى الشريعة الحقّة الإلهية البيضاء أن يكون أحكامها مصادمة للمعارف 
اليقينية الضرورية» وتبّاً لفلسفة يكون قوانينها غير مطابقة للكتاب والسنة». (© 


وجه تسمية هذا العلم بعلم الكلام 

قال ابن خلدون: «...وسمّوا مجموعه علمّ الكلام» إما لما فيه من المناظرة 
على البدع وهي كلام صرف و ليست براجعة إلى عمل؛ وما لأنْ سبب وضعه و 
الخوض فيه هو تنازعهم في إثبات الكلام النفسي». '*) 

إنّ مسألة كلام الله تعالى وأنّه حادث أو قديم و أنه لفظي أو نفسي كان من 
أشهر مباحث هذا العلم وأكثرها جدالاً ونزاعاء وقد أباح كل من طرفي النزاع دمَ 
الآخحر هذا محمّد بن إسماعيل البخاري حين تكلم بكلام يستشمٌ منه القول 


١‏ راجع يجار الأنوار» ج7. صن 78١‏ وج350, ص 114919417 وج717, ص 7177؛ #رساله سه 
أصل» ص ٠‏ 8 ؛ «المنقذ من الضلال» ص 79. 

,.9٠ «مقدمة تاريخ ابن خلدون» ص‎ "١ 

«الحكمة المتعالية؛ ج48. ص 07 7. 

4- «مقدمة تاريخ ابن خلدون؛ ص 088. 


علم الكلام و تطوّره التاريخي ... 01 


بحدوث القران قد عاملوا معه معاملة ضاقت عليه الأرض با رحبت» وخرج من 
تسابونة اذ حين كان امبجةامق اعر النالبى بذاك البلا 

ويمكن أن يقال: هذا العلم يورث القدرة على البحث والكلام في المباحث 
الدينية» أو إنه يؤثْر في القلب فسمّي بالكلام المشتق من الكلم وهو الجرح؛ أو إِنَّ 
مباحثه كانت معنونة ب «الكلام في كذا» و «الكلام في كذا» فسمي العلم بعلم 
الكلام. 

المخالفة مع علم الكلام 

حيث إِنْ التعفّل والتفكير من أخصّ امتيازات الشيعة الإمامية ليس في 
مذهب الإمامية من يخالف علم الكلام ويذمّهء فإنَ كتاب «الكاني» ‏ الذي يعد 
من أحسن مؤلفات الشيعة في الاعتقادات والأخلاق والفقه وفقاً لمذهب آل 
البيت كَل قد صدّر بأحاديث تدلّ على فضل العقل والعلم وتحثٌ عليه. 

وأما علماء العامة فقد أفتى بعض منهم بحرمة تعلّم علم الكلام, وأنّه 
بدعة و أنه من أكبر الذنوب, وأنْ كتب علم الكلام تعد من الضلال ولا تدخل 
في ملك أحد. قال الرازي: «المقام الخامس: أن نقول الاشتغال بعلم الكلام بدعة 
والدليل عليه القرآن و الخبر و الإجماع وقول السلف والحكم... وأمّا الإجماع فهو أن 
هذا علم لم تتكلّم فيه الصحابة فيكون بدعة فيكون حراماًء أمّا أنّ الصحابة ما 
تكلّموا فيه فظاهر لأنّه لم ينقل عن أحد منهم أنه نصب نفسه للاستدلال في هذه 
الأشياء» بل كانوا من أشدّ الناس إنكاراً على من خاض فيه؛ و إذا ثبت هذا ثبت 
أنه بدعة وكل بدعة حرام بالاتفاق. وأمّا الأثر: قال مالك بن أنس: إِياكم و 
البدع» قيل وما البدع يا أبا عبد الله؟ قال: أهل البدع الذين يتكلّمون في أسماء الله 
و صفاته وكلامه ولا يسكتون عم سكت عنه الصحابة والتابعون. وسئل سفيان 


."١ سصء١‎ ١ج تاريخ بغداد؛ ج27 ص 37 7؟ «البداية والنهاية»‎ ١ 


/ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ابن عيينة عن الكلام» فقال: اتبع السنة ودع البدعة. وقال الشافعي: لأن يبتلي الله 
العبد بكل ذنب سوى الشرك خير له من أن يلقاه بشىء من الكلام. وقال: لو 
أوصى رجل بكتبه العلمية لآخر و كان فيها كتب الكلام لم تدخل تلك الكتب في 
الوصية».7١)‏ 

ولكن الأئمّة من آل البيت غيل فكل من يثقون به من أصحابهم يحنونه و 
يرغبونه في علم الكلام و الجدال الأحسنء و أمّا من كان ضعيفاً بحيث يصير 
مفحما عند المخالفين فيمنعونه أشدّ المنع من الدخول في هذا العلم فقد روى 
الكشى عن عبد الأعلى قال: قلت لأبي عبد الله ييه : إن الناس يعيبون عل 
اكد وانا اكلم التامىة فقا 11تاامكلك من يقم كم بطار :فيك در انا عن رق 
ثم لا يطير فلا». ”") 


نشأة علم الكلام 
ينبغي أن يجعل تاريخ الأديان تاريخاً لعلم الكلام؛ فإِنَ كل نبي من الأنبياء 
السلف هملظ قد تصدّى للدفاع العقلي عن دينه» وقد نقل قطب الدين الشيرازي 
وأما علم الكلام الإسلامي فقد ولد في أوائل القرن الأول من المهجرة قال النديم في 
«الفهرست:»: «قال محمد بن ال هذيل: أخذت هذا الذي أنا عليه من العدل و 
التوحيد عن عثمان الطويل وكان معلّم أبي الم هذيلء قال أبو الهذيل: وأخبرني عثمان 
١‏ «مفاتيح الغيب» ج7ء ص 46--45» وقد عد الغزالي علم الكلام من البدعة في «إحياء علوم 
الدين» ج١.‏ ص 4-78 ؛ و نسبه في «درّة التاج» ج١ء‏ ص 5١7‏ إلى الحشوية: وقريب منه ف 
1 #اختيار معرفة الرجال» ص 7١4‏ ح01/8.وقد روى العلامة المجلسي في «بحار الأنوار؛ ج ”الا 
ص 4٠4‏ أخباراً صحيحة تدلّ على مدح الجدال والخصومة في الدين والاستدلال بعلم الكلام. 
'"' «درّة التاج» ص184١-٠١19.‏ 


علم الكلام و تطوّره التاريخي لي 


أنّه أخذه عن واصل بن عطاءء, و أن واصلاً أخذه عن أبي هاشم عبد الله بن محمد 
ابن الحنفية؛ وأنّ عبد الله أخذه من أبيه تحمّد بن الحنفية؛ وأنَ محمّداً أخبره أنه 
أخذه عن أبيه عن قتي . وأنَ أباه أخذه عن رسول الله يي وأنْ رسول الله أخبره 
أن جبرئيل ها نزل به عن الله جل و تعالى». 2 

ثم إن الغاية من علم الكلام و إن كانت الدفاع عن العقائد الدينية إلا أنّ 
حدوث الفرق الإسلامية الكثيرة صارت سببا للذهول عن شبه الكفار وأصحاب 
سائر الملل» و موجبا لامسال كز افترقة كسويى القدرفة اعرف ده كرب 
الأشاعرة تتجسّد لك أقبح صورة من المعتزلة و ليس هم مهمّة إلا خذلان 
أصحاب الاعتزالء وكذا المعتزلة بالنسبة إلى الأشاعرة. و ليس هذا إلا نسيان 
الهدف والغاية القصوى من تدوين هذا العلم. قال التفتازاني:«و معظم خلافيات 
هذا العلم مع الفرق الإسلامية خصوصاً المعتزلة لأنهم أوّل فرقة أسَسوا قواعد 
الخلاف».”'' وقال الغزالي: «إنم) نشأ هذا العلم لدفع البدع المحدثة عن السنة».9) 

فقد صار هذا العلم متكمّلاً للدفاع عن المذهب بعد أن كان وضعه للدفاع 
عن التوحيد وأصل الدينء والاختلافات التي حدثت في مرض وفاة الرسول 2 
كانة سنا لخدوت الذاهي والفرق المختلفة قال الشهرستاني:«أوَل تنازع وقع في 
مرضه يي حيث قال: «اثتونٍ بدواة وقرطاس أكتب لكم كتاباً لا تضلّوا بعدي». 
فقال عمر: إن رسول الله يقد غلبه الوجم حسبنا كتابُ الله. وكثر اللغط» فقال 
النبي #يْ: «قوموا عني لا ينبغي عندي التنازع» قال ابن عباس: الرزية كل الرزية 
ما حال بينا وبين كتات رسول الله ك2 الخلاف الثاني في مرضه أنه قال: «جهزوا 
يقن أساتة لعن الله من تلق عند فقال قوم : يجب علينا امتثال أمرف وقال قوم: 


.” اشرح العقائد النسفي» ص‎ ١ 
."5 «المنقذ من الضلال»ص‎ 


ل الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


فد اشتدٌ مرض النبي يفلا تسع قلوبنا مفارقته و الحالة هذه فنصبر حتى نبصر 
أيّ شىء يكون من أمره. الخلاف الثالث: في موته يَظِك قال عمر بن الخطاب: من 
قال إِنّ حمّداً قد مات قتلته بسيفي هذاء وأنَّا رفع إلى السماء كما رفع عيسى شقلا . 
وقال أنوبكققة انيعد عهدا فإ نمدا قد مالك .ومين كنات زفي التعكد 
إن إله محمّد حيّ لم يمت ولن يموت». )١”‏ 

هذه بذور اختلافات المذاهبء ثم الخوارج وَل فرقة كلامية مالت و 
تشعّبت عن جماعة المسلمين. قد ولدوا من الجهل والعصبية؛ وكان مسألة 
التحكيم من أعظم شعاراتهم. ثمّ معاوية قد أبدئ القول بالقدر والجبر فقد روى 
السيوطى أن معاوية قال : «ألستم تعلمون أن كتاب الله حقٌ؟ قالوا: بى» قال: 
فاقرأوا هذه الآية: #و إن من شيء إلا عندنا خزائنه وما ننزله إلا بقدر معلوم» 7" 
ألستم تؤمنون بهذا و تعلمون أنه حقٌ؟ قالوا: بلى قال: فكيف تلومونني بعد 
هذا؟! فقام الأحنف فقال: يا معاوية والله ما نلومك على ما في خزائن الله و لكن 
أنّ) نلومك على ما أنزله الله من خزائنه فجعلته أنت في خزنتك وأغلقت عليه 
بابك» فسكت معاوية». ””" وقال القاضى عبد الجحبّار: إن أَولَ من قال بالجبر 
وأظهره معاوية. وأنّه أظهر أن ما يأتيه بقضاء الله ومن خلقه؛ ليجعله عذرا فيا 
يأتيه» ويوهم أنه مصيب فيه وأن الله :عله إمنافا ودولاة الأمر و فشى ذلك في 
ملوك بني امية». ؟» ويظهر من بعض الروايات وجود القول بالقدر في زمن 
الرسول و و لكنه يط ينهي عنه. *) 


.77 17 «الملل والنحل» ج1١ ص‎ ١ 
.7١ 7/١6 :رجحلا-١‎ 

«الدر المنثور»ج 4. ص 47 . 

4 «المغني» للقاضي عبد الجبان ج8؛ ص ؛. 

راجع:«سئن ابن ماجة» ج١.‏ ص 74؛ (صحيح مسلم بشرح النووي» ج17, ص 05005 -> 


علم الكلام و تطوّره التاريخي ١١‏ 


ثم إن واصل بن عطاء )17١-80(‏ كان أول من أظهر المنزلة بنين المنزلتين 
ولم يكن قبل ذلك يعرف الاعتزال و ما كان عَلَاَ على فريق من الناس. ”2 

وقال ابن خلدون: «أكثر مثار العقائد من الآي المتشاببة فدعا ذلك إلى 
الخصام و التناظر والاستدلال بالعقل وزيادة إلى النقل فحدث بذلك علم 
الكلام». 27 

ويمكن أن يقال: إن مسألة خلق القرآن و قدمه أيضاً كانت من أعظم 
أسباب حدوث علم الكلام» قالت خديجة الحديثي: «أمَا محنة ابن حنبل هذه التي 
أثيرت والتي قيل إِنْ علم الكلام نشأ عن النظر فيها فهي: مشكلة خلق القران 
أقديم هو أم مخلوق؟ وكان المعتزلة من أنصار القول بخلق القرآن ويعدّون كل من 
يقول بغير ذلك كافراً. وقد رفض الإمام أحمد بن حنبل القول بخلق القران فعدّه 
المعتولة كافرا وغذيوة وضريوةة؛ © 


نشأة الفرقة الناجية 


عن رسول الله 2 ااستفترق أمَتي على ثلاث وسبعين فرقة. الناجية منها 
واحدة, والباقون هلكى». ”من هذه الفرقة الناجية؟ قد زعم كل فرقة أنّها هي 
الناجية» ولكن هناك روايات كثيرة متواتيرة تدل على أن الفرقة الناجية هى 


+ كتاب القدر وج ١ص ١97‏ «بحار الأنوار؛ ج4. ص 4؛ «سفينة البحار؛ ج7. ص ٠4‏ 4؛ 
«التوحيد» للصدوق. ص .7/٠١‏ 

. ١١6 «أوائل المقالات؛ ص 47 0 4؛ «أمالي السيد المرتضى» ج1١ ص‎ ١ 

5 «مقدمة تاريخ ابن خلدون» ص 687. 

'”- #موقف النحاة من الاحتجاج بالحديث الشريف» ص .1٠/‏ 

4- «كنز العمال؛ ج١١.ص ١١4‏ 6١١؛«الملل‏ والنحل» ج١.‏ ص 17 ؛ «المستدرك على الصحيحين» 
ج4. ص 477. 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


الجعفرية الاثنا عشرية. راجع «كفاية الأثر؛ من أَوّلِه إلى آخره فق جمع المؤلف 
كثيراً من هذه الروايات بحيث لا يبقى أيّ ريب ف المراد من الفرقة الناجية. 

ولكن متل حدث هذه الفرقة المسماة ب«الشيعة الإمامية»)؟ قد عرفت با 
سيق أن جاتر الفزق نم فكدات من الالعراببوالاعراضن السنا ةزو ناما لاغراء 
النفوس وآراء كانت منحرفة عن أهل البيت شيل » فلا مناص إلآ عن الالتزام بن 
الإسلام الناب الخالص هو الشيعة الإمامية. قال عبد الحليم محمود شيخ الأزهر: 
«إنْ السبب في نشأة «الشيعة) ونواته الأولى ترجع إلى شخصية «عليّا رضي الله 
عنه من جانب» وصلته بالرسول ييه من جانب اخرء وتوضيح ذلك: أن صلة 
١علَ'‏ بالرسول يف أقدم من الإسلام نفسه...» ”'' ثم ذكر ما يدل عليه كثيراً. 

ِنَ القول بإمامة المعصومين من آل الرسول همل هو الفرق الجوهري 
والأساسي بين الشيعة وسائر الفرق» وليست الإمامة مصلحة اجتماعية ى| تومه 
ابن خلدون ”بل هو أسّ أساس الدين ولا يمكن معرفة الربَ صحيحا إلا بهاء 
نعم لا يجوز لواحد من فرق المسلمين أن ينسب سائر الفرق الإسلامية إلى الكفر 
والإلحاد والزندقة» لاشتراك جميعها في التوحيد والنبوة والمعاد. ولكن ليست الإمامة 
من الفروع. وأمارونق علم الكلام فقد كان في عصر الصادقين عَكلا وعلى أيدي 
تلامذة هذين الإمامين به . قال النديم في وصف هشام بن الحكم: «كان من 
متكلّمي الشيعة» تمن فتق الكلام في الإمامة. وهذب المذهب بالنظر وكان حاذقا 
بصناعة الكلام» حاضر الجواب. سَئل هشام عن معاوية أشّهد بدرا؟ فقال: نعم 
من ذاك الجانب». 9) 


١‏ (التفكير الفلسفي في الإسلام» المجلّد الأول من مجموعة مؤلّفات الدكتور عبد الحليم تحمود. ص 
.١1595 1١65‏ 

"- ١مقدّمة‏ تاريخ ابن خلدون» ص 084. 

لاكتاب الفهرست للنديم» ص 777 . 
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مسائل علم الكلام 

أساس علم الكلام عند الشيعة هو الدفاع عن الأصول الخمسة الاعتقادية, 
أعنى: التوحيد والعدل و النبوة و الإمامة والمعاد. ') 

وتوف بست الترميد هن ادلة يق وجوده تعالى و هي كثيرة» ثم عن 
التوحيد الذاتي والصفاتي ومغايرة الذات المتعالية مع الصفات مفهوماً لا مصداقاً 
وعن نفي إمكان رؤيته تعالى في الدنيا و الآخرة, ثمّ عن التوحيد الأفعالي و إحاطته 
القيومية بكل شىء وأنْه تعالى فعَال لما يشاء» والقضاء والقدر والجير والاختيان 
وكلامه تعالى» والبداء إلى غير ذلك. وجميع هذه المباحث أن) أخذت من كلمات 
الإمام أمير المؤمنين عليه الصّلاة والسّلام ىا يظهر من إمعان النظر في الروايات 
التي رويت في الأصول من «الكافي» و «التوحيد» للصدوق. 

قال المرتضى: (إِنَّ) أخذت أصول التوحيد والعدل من خطب الإمام 
هد » 0 

ثم يُبحث عن العدل وهو من أمّهات العقائد الإماميّة والميز الأسامي بينهم 
و بين الأشاعرة» وعن مسألة التكليف والحسن والقبح العقليين ووجوب اللطف 
على الله تعالى. 

وفي مبحث النبوة يببحث عن النبوة العامة والخاصة. و هناك أشنا 
اختصاصات للشيعة يعتقدونها من لزوم عصمة جميع الأنبياء غيل . وطهارة ابائهم 
عن دنس الكفر والشرك؛ و أتهم أفضل من الملائكة و.... 


اي للع ل 2 ببستم 


١‏ قد أدرج الفقيه المتقدّم علي بن الحسن الحلبي ني «إشارة السبق» ص 75 المعادٌ في أصل العدل 
١‏ «أمالي السيد المرتضى» ج١.‏ ص ١5/8‏ . 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ويك إِنَ حفظ الدين واستمرار الشريعة لا يمكن إلا بوجود الإمام يبحث 
عن الإمامة» وأنها ا الدين» ووجوب نصب الإمام و أنه واجب العصمة. 
ولزوم كونه أفضل الناس في زمانه. وأنه لا ينعقد إمامته إلا بالنصٌء وإمامة أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالب قثي ومطاعن الخلفاء. 
ثم يبحث عن المعاد "2 وإمكانه وأدلّة إثباته؛ ومسألة الشفاعة» وإبطال 
الإحباط؛ و وجوب التقية والتوبة» والرجعة و... 


ويمكن أن يقسّم تاريخ علم الكلام عند الشيعة إلى ثلاث دورات: 


و 

الدورة الأولى: عصر الظهور 

بيع ابورا عت الحام عبار عن موبجاتل * شتى لا علاقة بينهاء 
وإِنَّ)ا حدئت للجواب عن شُبه المخالفين وكان كل منها مرهوناً لزمانه الخاص 
وحوادثه. أمَا البحث عن التوحيد والعدل والقضاء والقدر و رؤية الله تعالى كان 
شائعاً في عصر أمير المؤمنين بي . وفي زمن الصادقين عي كان هناك مباحث بين 
الإسلام و اليهود و المجوس والزنادقة. وفي عصر الآئمّة ابن الرضا عمّلإِ كانت 
المسائل المرتبطة بالإمامة من أروع المباحث. وكذا مسألة كلام الله تعالى وأنه 
حادث أو قديم. 

و يمكن أن بتلخص المباحث الكلامية في عصر الظهور فيا يلي: الحكمية» 
الإمامة. مرتكب الكبيرة كافر أو فاسق أو منافق أو منزلة بين المنزلتين أو القول 
بالإرجاء. القضاء و القدر الصفات والأسماء الالهية» النسخ والبداء» عصمة 


الأنبباء شبكلا عل . حدوث القران وقلمه. 


١‏ - وف بعض الكتب الكلامية اعد تحت العاد عل مك اتير فراجع : «أنوار الملكوت في شرح 
الياقوت» ص اتمهيد الأأصول» ص 44 !؛ «إشارة السبق» ص؟ .١‏ 


علم الكلام و تطوّره التاريخي .. م٠١‏ 


والاعتماد الكثير على الروايات والتمسّك بظواهر الآيات والاشتغال 
بالمباحث اللفظية والاجتناب من الخوض في المسائل العقلية والفلسفية كان من 
أهمّ خصوصيات علم الكلام في هذه الدورة. 

و هناك هشام بن الحكم. محمد بن علي بن نعمان» زرارة بن أعين. حكم بن 
هشام بن الحكم, داود الأعف. إسماعيل بن علي بن أبي سهل النوبختي» محمد بن 
عبد الرحمن المعروف بابن قبة» إبراهيم بن نوبخت»ء فضل بن شاذان. محمد بن 
جرير الطبري من أشهر أصحاب الأئمّة يلا في عصر الحضور والغيبة الصغرى 
المتضلّعين في علم الكلام. وقد وصل إلينا بعض كتبهم. 


الدورة الثانية 

ثمّ جاءت الدورة الثانية وهي دورة البحث العقلي واللجاج والمخاصمة 
فقد قام المشايخ الثلاثة الشيخ المفيد والسيد المرتضى والشيخ الطوسي في القرن 
الرابع والخامس بتدوين علم الكلام والدفاع العقلي عن اعتقادات الشيعة. 
فالشيخ المفيد يستعرض عقائد الصدوق و يناقشها عقلياً في أكثر من ثلائين 
تسالة في كتابه ااتصحيح الاعتقاد». 

ويعد «أوائل المقالات». «تنزيه الأنبياء»» «الذخيرة». «الشافي»» «تمهيد 
الأصول». #تلخيص الشافي» من أحسن الكتب المؤلفة في علم الكلام في هذه 
الدورة.ولا يخفى أن الغرض الأساسي من تدوين «تهذيب الأحكام'و 
«الاستبصار» للشيخ الطوسي رضوان الله عليه أيضاً هو الدفاع عن اعتقادات 
الشتيعة #الترض من تدوبته) غرض كلائي لاتقو ف يظهر ممق تهزا: 


الدورة الثالثة 


الدورة الثالثة لعلم كلام الشيعة المبتدئة من القرن السابع إلى يومنا هذا دورة 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


اختلاط علم الكلام بالمباحث الفلسفية؛ وقد ابتدئت من المحقق الخواجه نصير 
الدين الطوسي المتعرّض لدفع شبهات فخر الدين الرازي» ثمّ هناك مقابلات و 
استعراضات بين الشيعة وأهل السنة مثل العلامة ا حلي وابن تيمية» والقوشجي 
والمحقق الأردبيلٍ» وابن روزمهان والقاضي نور الله التستري وميرحامد حسين. 

قال السيد الأمين: «القرآن الكريم هو أول أسباب تغلغل الفلسفة في 
البيئات العربية وهو العامل الأوّل الذي فتح للعرب باب البحوث الفلسفية 
المؤسسة على المنطق والتأمّل» (". فالتديّر في القران الكريم هو العامل الأسامي 
للتفكير الفلسفي الشيعي واستعانتهم من البراهين الفلسفية في علم الكلام. 
وسنبحث في الفصول التالية عن بعض ما يتعلق بهذه الدورة. 


.7 ١8 ص‎ .٠١ (أعيان الشيعة» ج‎ ١ 


الفصل الثاني 


المحقق الطوسي و كتابه التجريد 


سلطان العلماء وتاج الحكماء وأفضل المتكلمين حمّد بن تحمّد بن الحسن 
الخواجه نصير الدين الطوسى (5941--17/7) شهرته توجب عدم الاحتياج إلى 
تعريفه. فإنّه كما قال المحدّث القمى ‏ «كل ما يقال فيه فهو دون رتبته» ©. وقال 
العلامة الحلي في إجازته لبني زهرة: «الشيخ السعيد المعظم خواجه نصير الملّة و 
الحق و الدين محمّد بن الحسن الطوسى قدس الله روحه... و كان هذا الشيخ 
أفضل أهل عصه في العلوم العقلية والنقلية؛ وله مصنفات كثيرة في العلوم 
الحكمية والأحكام الشرعية على مذهب الإمامية. وكان أشرف من شاه دناه في 
الأخلاق ‏ نوّر الله ضريحه » قرأت عليه إلمهيات الشفاء لأبي على بن سيناء و بعض 
التذكرة في الهيئة تصنيفه رحمه الله ثمّ أدركه الموت المحتوم قدّس الله روحه» (". 
وقال العلامة الطهراني:هو فيلسوف يحب العلم و يذعن له فردٌ على تشكيكات 
المتكلمين كالغزالي والرازي وابن ملكا اليهودي. ودافع عن آراء ابن سينا و 
الفارابي و الشيعة».'" ولا مبمّنا الآن التعرّض لترحجمته وفضائله ونحيل الطالب إلى 


.5١6 «هدية الأحباب» ص‎ ١ 
. 17 «بحار الأنواراج/١٠. ص‎ -" 
.١59 اطبقات أعلام الشيعة»ج ”. القرن السابعء ص‎ -" 


ىل الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
رسالة محمّد المدرسي الزنجاني. ٠‏ 

كان المحقّق الطومي فيلسوفاً متضلعاً وبعد أن رأى عدم إمكان عقد بحث 
'الإمامة في الكتب الفلسفية» ومن وجهة ة أخرى كني إنام االشككين فخسر الدين 
الرازي قد صارت حورا للدراسات في الحوزات العلمية ولم يكن هناك كتاب 
كلاميّ مشتمل على العقائد الحقة و قابل للتدريس و التعليم؛ أخذ في تدوين 
وتهذيب علم الكلام الشيعي. وإليك بعض تأليفاته في الكلام: 

١‏ ؟'-رسالتان في الجير و الاختيار. 

مصارع المصارعء. وهو نقد منه لكتاب «مصارعة الفلاسفة» 

5- تلخيص المحصّل أو نقد المحصل. 

ف الفصيزل التصمرية: 

5 قواعد العقائكد. 

تجريد الاعتقاد. ”" 

ثم إِنّ كتاب التجريد يعدّ من أحسن مؤلفات الشيعة في علم الكلام؛ وقد 
استفاد و تأثر منه كل من تكلم بعده في علم الكلام من الشيعة. قال العلامة 
الطهراني: هو أجل كتاب في تحرير عقائد الإمامية... أثنى عليه عامّة العلماء 
ومدحه كافة شرّاحه و اعتنى بشرحه العامة والخاصضّة». 9) 
"في اسم هذا الكتاب خلاف, فقد جاء في «كشف المراد؛ ص ص :٠١‏ «تجريد الاعتقاد. وفي 

«الذريعةاج”. ص 507: الي الو لوا «تجريد الاعتقاد»' ص 6: «نخرير 


. الكلام»؛ و الصحيح ما أثبتناه في المتن. . راجع مقدّمة الأستاذ آية الله حسن زاده الآملي ااكشف 


المراد؛ ص ١18‏ . 
«الذريعة» ج ”2 ص ؟5607. 


المحقّق الطوسي و كتابه التجريد 14 


وللقاضي عبد الجبار كتاب في علم الكلام أسماه «التجريد». ولا يبعد أن 
يكون المحقّق الطومي قد أخذ اسم كتابه من كتاب عبد الجبار أو متأثرا منه. 

إن إيجاد الصلة والعلاقة بين الفلسفة والعقائد الدينية كانت من متمنيات 
أكثر العلماء» وكتاب التجريد كان ممتازا من هذه الجهة ويعرف ببذه المخصوصية 
فقد عجن جميع المباحث الكلامية والآراء و الأفكار الدينية بالبراهين و القواعد 
الفلسفيّة» فإنَ البحث عن الأمور العامّة ومسألة نفس الأمر لم يكن معهودا بين 
الكتب الكلامية والمتكلمين» ولكن المحقّق الطوسي قد ألبسها بلباس علم 
الكلام» وقد تبعه في هذا المنهج عضد الدين الإيجي و التفتازاني في المواقف 
والمقاصد. 

ومن أهمّ ميزات هذا الكتاب اختصاره غاية الاختصار وإن كان المحقق 
الطوسي قد راعى الاختصار في جميع كتبه مثل «قواعد العقائد» و «أوصاف 
الأشراف» و حتى في «شرح الإشارات» و «أساس الاقتباس»؛ إلا أن له مزيد 
اهتمام في اختصار كتابه«التجريد» إمّا لأن يسهل حفظه أو لغرض أخر. 

وفي هذا الكتاب قد أخر مبحث المعاد عن مبحث النبوة والمعاد ‏ كما هو 
المتعارف المتداول المعهود الآن - و أَمَاالمتقدّمون عليه فيقدّمون «المعاد» عليهما 
نقد ارتتاط الوسددو لوطيديو القوانت و لفقا نم بص كات ماقا لويرم 
بمسألة العدل ىا لا يخفى. وأمّا إثبات النبوة ببرهان اللطف كا في «التجريدا 
فليس له صلة عميقة بمبحث العدلء ىا أنه لا ارتباط بين مسألة الإمامة والمعاد. 
وكيف كان فقد أبدى المحقّق الطوسي في «التجريد' آراء و نظرات جديدةما 
نعرف له سابقة. 

ثمّ يجب علينا أن نشير إلى مبحث الإمامة في «التجريد» وأنه من أروع 
مباحثه. ولا يبعد أن يدّعى أن المحقق الطوسي حيث لم يمكنه البحث عن الإمامة 
والخلافة في كتبه الفلسفية فقد خاض في علم الكلام للبحث عن هذه المسألة 


5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


المهمّة» ومن هنا تراه قد بسط هذا المبحث أكثر من كل مسألة؛. وتعررّض لإثبات 
إمامة أمير المؤمنين قت و بيان مطاعن الخلفاء الشلاثة و عدم صلاحيتهم لهاء ثمّ 
يأني بأدلة قطعية على أفضلية الإمام أمير المؤمنين قبي والنصٌ على الآأئمّة الاثني 
عشر شيئلا وحكم محاربيهم. وهذا المبحث قد دعا كثيراً من فحول علاء الفريقين 
إلى البحث و النقد والإبرام» والردٌ والدفاع عن اراء المحمّى الطوسي وتأليف 
الشروح والحواشي عليه. 

ولا يخفى أن للمحقق الطوسى رحمه لله تعال كايا لخر سكنت «الععرنن» 
ويطوا لق عاتم اللتطو اقل شرضته العلاية الك وه النة تنال فى كتابه وهر 
النضيد في شرح كتاب التجريد» و يظهر من مقدمته أنه لم يكن مقدّمة لكتاب 
«تجريد الاعتقاد» فراجعه. )'١(‏ 

ثمَ إن شدّة الاهتّام بكتاب «التجريد» جعلته معركة للبحث والنظر. وقد 
كتب حوله تأليفات كثيرة تزيد عن مائة كتاب و رسالة نشير إلى بعضها: 

-١‏ ١كشف‏ المراد في شرح تجريد الاعتقاد» لآية الله العلامة الحلي رحمه الله 
وهو أوّل شرح لكتاب «التجريد)؛ مع أن مؤلفه كان تلميذا للمحقق الطوسي و 
قد حضر درسه و استفاد منه كثيراً ىا قال في البحث عن نفس الأمر:«وقد كان في 
بعض أوقات استفادي منه ‏ رحمه الله - جرت هذه النكتة و سألته عن معنى قولهم 
إن الصادق في الأحكام الذهنية هو باعتبار مطابقته لما في نفس الأمر...». 7" 

"اتعريد الاعتماد في شرح تجريد الاعتقاد' للشيخ شمس الدين محمد 
الاسفرايني البيهقي. 

”- «تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد» للشيخ شمس الدين محمود 


: (الجوهر النضيد»6 ص"‎ ١ 
./١ «اكشف المراد؛ ص‎ -" 


المحقّق الطوسي و كتابه التجريد "١‏ 


4 اشرح تجريد العقائد» للفاضل الشيخ علاء الدين علي بن محمد 
القوشجي. و يعرف هذا بالشرح الجديد. 

«الحاشية على التجريد» للمولل صدر المتأهين الشيرازي. 

1و اشوارق الإلحام» و «مشارق الإلهام" للمولى عبد الرزاق اللاهيجي. 

وهناك شروح أخر كثيرة من أراد الإطلاع عليها فليراجع إلى «الذريعة إلى 
تصانيف الشيعة». 

واعلم أن ما جاء في «التجريد» من العقائد يطابق ما يعتقده الشيعة 
الإمامية اليوم و ليس فيه ما يخالف المذهب. نعم قد أنكر المحقّق الطوسى البداء 
والتقيةفي «نقد المحضصل» '' واعترض عليه صدر المتألهين ”' والعلامة 
المجلسبى ”"» فقد وردا في أخبار صحيحة ويساعدهما الاعتبار العقلى ى| لا يخفى. 


تحصن اللخفيل؟ المفرودة ينقد المخفتل: 7071 
؟- ابحار الأنوار ج4. ص 1177 . 


الفصل الثالث 


الفاضل القوشجي وشرحه للتجريد 
(المعروف بالشرح الجديد) 


الشيخ علاء الدين علي بن محمد (المتوق 4 ق.) كان من فقهاء الحنفية. 
قال خير الدين الزركلي: «أصله من سمرقند, كان أبوه من خدام الأمير الغ بك 
ملك ماوراء النهر... ذهب إلى بلاد كرمان فقرأ على علما ئها و صنف فيها شرح 
التجريد. وعاد و كان ألغ بك قد بنى رصدا بسمرقند ولم يكمل فأكمله القوشجي 
ثم رحل إلى تبريز». "كان مجدّاً في تحصيل العلوم وقد حصل في حداثة سنّه غالب 
العلوم''". وكان يكتب بالعربية والفارسية. ومن تصانيفه:«مسرّة القلوب في دفع 
الكروب» في علم الهيئة» «تفسير البقرة و ال عمران» » «رسالة في موضوعات 
العلوم»» «الرسالة المحمدية في الحساب»». «العنقود الزاهر' '"» «شرح تجريد 
العقائد). 

و يُعدَ الأخير من أهمّ مؤلفات القوشجيء وقد وقع هذا الكتاب مورداً لمزيد 
اعتناء المحققين به. حتى أن جلال الدين الدواني كتب عليه ثلاث حواش والسيد 
صدر الحكاء كتب عليه حاشيتين ؟» وقد ذكر العلامة الطهراني أكثر من عشرين 


8 «الأعلام» ج 45 ص‎ ١ 

.177 راجع: «الكنى والألقاب» ج””ء ص 44؛ و «الغدير؛ ج١. ص‎ ١ 
.77١7 #معجم المؤلفين» جلا ص‎ 

«الذريعة» ج ”2 ص 704. 


الفاضل القوشجي وشرحه للتجريد فنا 


حاشية على هذا الشرح. '' 

والفاضل القوشجي قد تعرّض لآراء المحقّق الطوسي و وافقها على الأغلب 
إلآفي مبحث الإمامة فقد تصدّى لدفع كل ما استدل به في «التجريد» لإثبات 
إمامة أمير المؤمنين هنيل وما نقل من مطاعن الخلفاء الشلاثة» و زعم أنه أجاب 
عنهاء نعم أجاب عنها بها يضحك الثكلى قال العلامة الأميني : «اقرأ وأضحك أو 
أبك : ذكر القوشجي في شرح التجريد في مبحث الإمامة أن عمر قال و هو على 
المنبر: أيّا الناس ثلاث كنّ على عهد رسول الله ييه و أنا أخبي عنهنّ و أحرّمهنّ 
ٍ* 
واعافب عليهن: متعة النساء. ومتعهة الحجح. وحيّ على خير العملء ثم اعتذر عنه 
بقوله: إن ذلك ليس نما يوجب قدحاً فيه فإِنَّ مخالفة المجتهد لغيره في المسائل 
الاجتهادية ليس ببدع. 

#ً 0 

ما كنا نقدّر أنَ ضليعاً في العلم يُقابل النبئّ الأعظم ينه بواحد من أمته 
ويجعل كلا منهما مجتهداًء وما ينطقه الرسول الأمين هو عين ما ثبت في اللوح 
المحفوظ #وإن هو إلا وحيٌ يوحئ” علمه شديد القوى » لكك فأين هو عن 
الاجتهاد بردٌ الفرع إلى الأصل واستعمال الظنون في ريق الاستنباط؟! . وإِنّ 
السائغ من .٠‏ المخالفة الاجتهادية هو ما إذا قابل المجتهد مجتهدا مثله. لا م من اجتهد 
تجاه النص المبين. وارتأى أمام تصريحات الشريعة من قول الشارع وعمله. 

ثم أيّ مستوى يقل سيّد أولي الألباب و هذا الرجل في عرض واحد فهما وَ 
و رسيي يفني داري ارك لسرم جل 


.١١7” «الذريعة» ج1. ص‎ ١ 


"-النجم: 07/ 4. 


نصير الدين الطوسي لثئلا يُعزى إليه العجز و التواني في الحجاج فلابدَ أن يأتي 
بكل ما دبّ و درج سواء كان حجّة له أو وبالاً عليه». 7 

معارك الآراء بين كلام الشيعة وأهل السنة. فإِنْ كتاب «التجريد» يشتمل على 
عقائد الإمامية ا حقّة مع البرهان والاستدلال مجانباً عن العصبية و الجدال. وأراد 
القوشجي أن يجيب عن أدلة الشيعة والدفاع عن مذهبه. 

العامة والجواهر والأعراض أيضاً لها مزيد اهتمام » و لكنه قد تبع في أكثر هذه 
المباحث ما أفاده المحقّق الطوسى و لم يتمكن إلا عن قبوله. 


١-«الغدير»‏ جا ص 7578. ذكر قريباً منه في ج لا ص /اة ١‏ 


الفصل الرابع 


المحقق الأردبيل 
وحاشيته على إلهيات الشرح الجديد 

المؤلف في سطور: 

المولى الأجل والعالم الرباني والمحقق الصمدانيٍ مولانا أحمد بن حمّد 
الأردبيل أمره في الجلالة والعظمة أبلغ و أشهر من أن يحوم حوله العبارة» كان 
يُضرب به المثل في الورع والعبادة» وكان فقيهاً متكلّما عارفاً مؤرخاً. قرأ على بعض 
تلامذة الشهيد الثاني رحمه الله؛ وقرأ عليه جملة من الأجلاء كصاحبي المعالم و 
المدارك. 

قال العلامة الأفندي: «قد قرأ العقليات في بلدة شيراز على مولانا جمال 
الدين محمود تلميذ مولانا جلال الدين الدواني» وقد ترك في آخر عمره بل من 
أواسطه حين كان في النجف العقليات واقتصر على النقليات إلى أن توفي». 7 

أقول: لكن يظهر من هذا الكتاب الذي بين يديك أنّه ألفه بعد تأليف 
ا مجمع الفائدة والبرهان» لأنه فرغ منه سنة تسع و ثمانين و تسعمائة أي أربع 
سنوات قبل وفاته » فيُعلم أن المحقّق الأردبيل بعد عكوفه على النقليات لم يترك 
العقليات بالكلية » بل كان مشتغلاً مهما معآء وإن كانت الوجهة النقلية في أثناء 
هذا الكتاب أيضاً مشهوداء ومن يراجع الكتاب يعلم أن المؤألف فقيه متضلع 
تصدّى للتأليف في علم الكلام. 

ثم المؤلّف توفي في شهر صفر سنة ثلاث و تسعين وتسعمائة في المشهد 


١--«ارياض‏ العلماء؛ ج١.‏ ص 635. 
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الغرويّ على ساكنه أفضل الصلوات و التحيات. ١‏ 

حول الكتاب: 

كان المحمي الأردبيل قدّس سرّه يدرس «شرح تجريد العقائد» المعروف 
ب«الشرح الجديد» للفاضل القوشجي لبعض الطلاب . ويكتب عليه حواثي 
توضيحيّة أو اعتراضية, ثمّ جمعها وألفها باسم ولده أبي الصلاح تقي الدين محمد 
وقد فرغ منه في الثالث عشر من شهر ربيع الأول سنة تسع و ثمانين و تسعمائة 
كا في اخر الكتاب. 

قد تقدّم في الفصل السابق ما يتعلق بشرح الفاضل القوشجي. وحيث إِنَّ 
القوشجي أراد القدح في ما أقامه المحقق الطوسي على إثبات إمامة أمير المؤمنين 
يلا وأفضليته من جميع الصحابة و في مطاعن الخلفاء» قد شمّر المحقّق الأردبيل 
عن ساعد الاجتهاد و زيّف جميع ما لفقها الفاضل القوشجي و حاول الانتصار 
للمحقّق الطوسى و الانتصار للاعتقادات الحقّة و الذبّ عن مذهب أهل 

وغير خفيّ أنْ فخر الدين محمد بن عمر الرازي (م7١5)‏ الأشعري 
الشافعي مذهبا قد شكّك إن كثير من دعائم الدين بحيث يعد إمام المتحتونة 
و المشككين في الأصول و الفروع. وكان من خصوصياته أنّه يأتي بالشبهة ويبالغ 
في تشديدها و تقويتها ثم يقصر في حلّها ويعجز عن جوابها إلا بأجوبة ضعيفة. 
وقد أراد أن ينهدم أساس الفلسفة بجرحه لإشارات الشيخ أبي علي بن سيناء وله 
ااكتاتت ال عي ى اصولالقدية وقد تعرّض فيه لبعض أدلة الشيعة عل :مسألة 
الإمامة و تصدّى لدفعها بأجوبة باردة. والمحقق الأردبيلٍ قدّس سرّه قد تعرّض في 


١‏ إليك بعض مصادر ترجمته: «رياض العلماء» ج١.‏ ص 05؛ «جامع الرواة» ج1١,‏ ص ١1١؛‏ «الكنى 
والألقاب» ج”. ص ٠‏ نقد الرجال» ص 9 5؛ أعيان الشيعة» جا. ص ٠‏ («طبقات أعلام 
الشيعة» ج. القرن العاشس ص 8؛ «الذريعة» ج7. ص ١١7‏ و ج١١.)‏ ص 187؛ لمستدرك 
الوسائل» ج”ا. ص 4797 «الأعلام» ج١ء‏ ص 41775 ابحار الأنوار؛ ج67. ص ١74‏ . 


المحقق الأردبيل وحاشيته على إلهيات الشرح الجديد يف 


هذا الكتاب لدفع شبهات الرازي في مسألة الإمامة بأبلغ وجه. و من هنا يمكن 
أن تعدّ هذا الكتاب حاشية على «التجريد»» و «شرح تجريد العقائد» للقوشجي. 
وعلى مبحث الإمامة من «كتاب الأربعين» للرازي. 

ثمّ المحقّق الأردبيلٍ يتعرّض في مبحث التوحيد و الرؤية والنبوة لآراء 
القاضى عضد الدين الإيجي 07/656 في «المواقف». وشارحه السيد شريف 
الجرجاني (م817).» والفاضل القوشجي. وأكثشر حواشيه يكون في جهة النقد 
لآرائهم وقد يتعرّض نادراً لشرح كلام المحقّق الطوسي أو القوشجي. وأمّا في 
مبحث الإمامة ‏ وهو القسم الأعظم من الكتاب ‏ يتعرّض لآراء الرازي و 
القوشجي و ينقل كلامهما و يجيب عن شبهاتهم|ء و يبن صحّة ما استدل به 
للحن السوس نالسر يل يعيدا لا رجا .ثم أتى بخلاصة من كتاب 
«المناقب' للخوارزمي» وكتاب«كفاية الآأثر' . وبعض أبواب كتاب الحجّة من 
أصول الكافي» في مبحث الإمامة من هذا الكتاب. ثم اختتم الكتاب بالبحث 
عن المغاد وما يتبعه من التوبة والشفاعة وما يناسبهم|. 

ودين أن 'تذكرهت] بعفن ازغ الولف وها يمكق أن عد سه 
خصوصيات الكتاب: 

الف: جواز إعادة المعدوم ى) صرّح به في مبحث المعاد. 

ب: اعتبارية الوجود . ى! ادعاه في «نفي الشريك عنه تعالى»» وإن أمكن 
توجيهه بأنَ المراد منه اعتبارية مفهوم الوجود العام لا حقيقته الواحدة الأصيلة. 

اج: : قال في أول مبحث المعاد: «الأول يعدم البقاء و يفنيه. إل أن يقال 
البقاء يوجد آنا فآناً؛ هذا الكلام لولم يكن صريحاً في الحركة الجوهرية فلا أقل من 
أنه إشارة واضحة إليهاء وقد تفوّه به المحقّق الأردبيلي حين كان المولل صدر 
لمتألهين في أيّام الطفولية و قد هداه الله تعالى إلى القول بالحركة الجوهرية في أواخر 
عمره الشريف. 
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د: صحّة أحاديث نهج البلاغة و أنْها قطعية ى) ذكره في أوَل مبحث القضاء 
والقدر. 

ه: الركون إلى العقل كثيراً و تأويل كل ما يخالفه. 

و: تكثير الأدلة والأجوبة فقد تراه قد يستشكل على المحقّق الدواني أو 
الفاضل القوشجي باثني عشر إشكالاً. 

و: يأني بقوله: «فتأمّل» في كثير من المباحث على ما هو المتعارف في بعض 
الكتب الفقهية. 

ز: قد يستدل بالأمارة و البرهان في عرض واحد كم هو المعهود في الفقه 


ح: يكرّر نصيحته بالاحتراز عن التقليد و العصبية و يمدح استقلال الرأي 
والنظر. 

ط: تراه قد يقول: إن الشارح القوشجي يلعب بدينه ويتّبع عرض ال حياة 
الدنيا. 

برك كفانة ال فى أصبول لديف 8 

يا: بعض حواشيه على التجريد يكون اعتراضاً على المحقّق الطوسي, فلا 
يدافع عن جميع ما ادعاه المحقّق الطوسي بل يراعي جانب الانصاف و يتّبع 
أحسن القول | هو الحال في حواشيه على «الشرح الجديد». 

يب: قد يستشهد ببعض الفتاوى الفقهية مثل قبول شهادة الفاسق بمجرّد 
التوبة. 

يج: وإن كان قد روى في مبحث أفضلية الإمام عل أمير المؤمنين ها 
روايات كثيرة إل أنه رحمه لله يكرّر أنّهلم يقصد استقصاء الروايات وقد يقول: 
ليس الكتاب الفلاني حاضرا عندي» وقد يحيل إلى بعض رسائله الاخر . 


.597 راجع أيضا: ١مجمع الفائدة والبرهان» ج ". ص ؟87١؟ «الفوائد الحائرية» ص 17" و‎ ١ 
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المحقق الأردبيل و مسألة وحدة الوجود 

قال العلامة الطهراني: «شيخنا المقدّس المولى أحمد بن محمد الأردبيلي... و 
له«الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد» تأليف عليّ بن محمد القوشجي 
المتوفى 87/4 فرغ من الحاشية ١1‏ ع١-184‏ ألفها باسم ولده أبي الصلاح تقي 
الدين محمد. و قد ذهب المقدّس فيها إلى القول بوحدة الوجود». '"'' 

إن مسألة وحدة الوجود معركة لتعارض اراء الفقهاء والعرفاء و أثبتها 
بعضهم وأنكرها آخرون. وعلى أيّ حالٍ فليس المراد من وحدة الوجود القول باتحاد 
جميع الأشياء مع الله تعالى | توهم فإنه لا يتفوّه به عاقل ذو ملة. و هو بحض 
الكفر. ى| أنه ليس المراد منها أيضا انحصار الوجود في الله تبارك و تعالى و نفي 
الوجود عن مخلوقاته وادعاء أتّها أوهام و خيالات. بل المراد منها اتحاد سنخ الوجود 
واثبات المراتب المتشككة له الآخذة من أقوى المراتب التى لا فعلية فوقها وهو 
وق ينا ابنعاقى نا لا ساعن نيه مذ رهد إن أضعك) لزانت أى أميول 
الأول أو يكون المراد منها وحدة الوجود الشخصية وأنْ هذه الكثرات لا تنافي 
الشخصيق لآن الوحدة تكون ين الكتر ةو الكترة عين الرحدة والوحوة واجلز 
له ظهورات و تجليات كثيرة و كل يكون كمراة يُشاهد بها الوجود الحنّ | أوضح 
مثه ادو ااه 

وكلمات المحقّق الأردبيلي قدّس سرّه لا تأبئ عم| نُسب إليه فإنّه قال في 
مسألة نفي الشريك عنه تعالى: هذا كله معقول إذا لم يكن الوجوب والوجود 
واحداً وقد مرّ بل ادعي البديهة في أتهما واحد... و بالجملة حقيقة الواجب عين 
الوجود و الوجود المؤكد الذي هو الوجوب واحد» ثمّ قال أيضاً: إن الوجوب 


.8 لطبقات أعلام الشيعة» ج4» القرن العاش ص‎ ١ 
.7١8 "«الحكمة المتعالية» ج 7 ص‎ 
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واحدء. فإِنّه وجود مؤكد و الوجود واحد كا مرّا. وهذا كما تراه يمكن تطبيقه على 
القواة زؤضيةة الوتحود التخصضية: 

ثم إن كمال الدين حسين بن عبد الحق الإلمي الأردبيلي أيضاً في «حاشيته 
على الشرح الحديد للتجريد» قد التزم بالقول بوحدة الوجود حيث قال: «... ولا 
وجب أن يكون الواجب جزئيّاً حقيقيّاً قائ] بذاته و يكون تعيّنه بذاته لا بأمر زائد 
عل ذاثةة وضيت أشن تيكون الوسود أيضاً كذلك: إذ هو عيته فلا يكون الؤحود 
مفهوماً كلّياً يمكن أن يكون له أفراد» بل هو في حدّ ذاته جزئى حقيقىَ ليس فيه 
إمكان تعدّد ولا انقسامء وقائم بذاته منزه عن كونه عضا ل تكن الرانعك 
هو الوجود المطلق أي المعرّى عن التقييد بغيره والانضمام إليه. 

فعلى هذا لا يتصوّر عروض الوجود لل|هيات الممكنة» فليس معنى كونه 
موجودة إلا أن لها نسبة محصوصة إلى حضرة الوجود القائم بذاته و تلك النسبة 
على وجوه مختلفة وأنحاء شنّى يتعذر الإطلاع على ماهياتهاء فالموجود كل و إن 
كان الوجود جزئياً حقيقيًاً. هذا ملخّص ما ذكره بعض المحققين من مشايخنا و 
قال: لا يعلمه إلا الراسخون في العلم. ثمّ قال: و مما يؤيد كون الوجود عين 
الواجب أنْ الوجود في حدّ ذاته ينافي العدم و هو أبعد المفمهومات من قبول 
العدم, لأنْ ما عداه لا يمتنع عن قبول العدم لذاته بل بواسطة الوجود. ولا شك 
أن الواجب هو الذي ينافي العدم لذاته لا ما ينافيه بواسطة غيره» ثمٌ قال: هذا 
طور وراء طور العقل لا يتوصل إليه إلا بالمشاهدات الكشفية دون المناظرات 
العقلية وكل ميسّر لما خلق له و الله المستعان و عليه التكلان». '") 


ولذا قد يدّعى انَّ القائل بوحدة الوجود هو الأردبيلٍ الثاني لا الأوّل؛ والعلم 


١‏ احاشية شرح التجريد الجديد» الورقة لالا. 2(ب»» و قريب منه في الورقة ه/اء «ألف»و5ه 
«ب». كم أنّه قد التزم فيه أيضاً باتحاد العالم والمعلوم والعلم. فراجع الورقة 01 اب». 


الفصل ا خامس 


عملنا في الكتاب 


ألف: التعرّف على مخطوطات الكتاب. و هي كما نوردها تباعاً: 

-١‏ خطوطة مكتبة مجلس الشورى الإسلاقى» المرقمة 64111 نسخت فى 
الزن 11 (ذكرك ل فرضها نع لاضن 1107 1 

١١ مخطوطة مكتبة العام في اصفهان. المرقمة 271771 نُسخت في القرن‎ ١ 
.)١ (ذكرت في فهرس مخطوطات مكتيات اصفهان. ص‎ 

مخطوطة مكتبة الشيخ علي علومي. المرقمة 77. نسخت في القرن ١١‏ 
(ذكرت في نشرية دانشكاهء جح 4. ص 57 5). 

- مخطوطة مكتبة الروضة الرضوية» المرقمة »١549414‏ نسخت في القرن 8 ١‏ 
(ذكرت في فهرست الفبائي كتب خطي» ص 57/8). 

4 مخطوطة مكتبة الروضة الرضوية؛ المرقمة »١170/5‏ تاريخ نسخها مجهول 
(ذكرت في فهرست الفبائي خطي. ص .)١917‏ 

,161//95 مخطوطة مكتبة آية الله الكلبايكاني  رحمه الله المرقمة‎ -1١ 
.قا١7١ نسخت عام‎ 

1- مخطوطة مكتبة آية الله المرعشي ‏ رحمه الله المرقمة 01/١74‏ نُسخت عام 
ق (ذكرت في فهرسهاء ج18, ص 774). 

ل مخطوطة مكتبة آية الله المرعشي ‏ رحمه الله المرقمة 54 87 نُسخت عام 


ق (ذكرت في فهرسهاء ج١7‏ ص 08 7). 

4- مخطوطة مكتبة مدرسة الآخوند في همدانء المرقمة 144. تاريخ نسخها 
مجهول (ذكرت في فهرست نسخه هاى خطي. ص .)171١7‏ 

٠‏ مخطوطة مكتبة مدرسة الشهيد مطهّري العالية (سيهسالار سابقاً). 
المرقمة ١545‏ تاريخ نسخها مجهول؛ (ذكرت في فهرسهاء ج14 ص .)7١9‏ 

١‏ مخطوطة مكتبة مدرسة الشهيد مطهّري العالية (سيهسالار سابقاً): 
المرقمة »١1544‏ تاريخ نسخها مجهول (ذكرت في فهرست نسخه هاى خطي 
كتابخانهٌ مركزى دانشكاه تهران» ج0» ص 7515). 

١١‏ مخطوطة مكتبة السيد طبسبى الحائري» المرقمة 79 (ذكرت في نشرية 
نور علم» ش5١.‏ ص ١ .)١١١‏ 

١‏ مخطوطة مكتبة سلطان المتكلمين (ذكرت في الذريعة» ج1. 
111 ): 

١4‏ مخطوطة مكتبة السيد محمد صادق بحر العلوم (ذكرت في الذريعة. 
جكءص .)١١7‏ 

65 مخطوطة مكتبة آية الله ميرزا الشيرازي بسامراء (ذكرت في الذريعة. 
جكءص .)١١7‏ 

71 مخطوطة مكتبة أمير المؤمنين قتي في النجف الأشرف (ذكرت في 
الذريعة» ج17» ص 5 .)3١‏ 


ب: اختيار المخطوطات المعتمدة في التحقيق 
اعتمدنا في تحقيق الكتاب على حمس مخطوطات إليك وصفها: 
١‏ مخطوطة مكتبة آية الله الكلبايكانى ‏ رحمه الله -» المرقمة 5 ”/ .١01/‏ 


نُسخت عام ١7١١ق.‏ هذه المخطوطة قليلة الأخطاء وعلى هوامشها 
عالانات التصحيح . جاء في آخرها: «هذا آخر كلام المحشي النحرير العلامة جمال 
الزاهذين و اشيزة الملتسكن مولانا أحمد الأردبيلٍ - قدّس الله روحه -_» و قد اتفق 
الفراغ من تسويدها بيد العبد الضعيف النحيف خادم الطلبة محمد نصر بن ملا 
حسن تنكابني الجيلاني؛ في تاسع شهر رجب المرجب سنة ١١7١‏ حسب الفرموده 
عالى حضرت قدّوسى طينت إفادت و افاضت حقا دقعنا رقا كاف جامع 
المعقول والمنقول. حاوي الفروع والأصول؛ مروّج العلوم الاثني عشرية؛ و ملجأ 
الفقراء والمساكين» شيخ الإسلام و المسلمينء نتيجة العلماء و زين الفضلاء و 
الصلحاء والطلبا سمت تحرير يافتء مذ الله ظله على رؤوس جميع المحبّين , 
ووفقه للدنيا والآخرة بحقٌّ محمد ييه وعترته المعصومين. آمين يا ربّ العالمين. 
المة الله أزلا واخيرا, 

غرض نقشى است كز ما باز ماند كه هستى را نمى بينم بقائى»). 

وقد سقطت من أواسط هذه النسخة عدّة أوراق. ورمزنا لها ب «ل». 

-١‏ مخطوطة مكتبة آية الله المرعشي ‏ رحمه الله المرقمة 174لاء نسخت عام 
اق. وهذه النسخة كثيرة الأخطاء جدّاء وعليها حواش كثيرة جميعها 
تصحيحات ما سقط من المتن» جاء في اخرها: «تمت [كذا] الكتاب في شهر 
شعبان المعظم سنة ١١٠١‏ بعون الملك الوهاب على يد الأقل من الطلاب» زين 
العابدين الحسني بن مير محمد تقي الإصفهاني غفر الله له و لوالديه وأحسن له 
دنياه وأخراه». و رمزنا لما ب «ن». 

مخطوطة مكتبة مدرسة الشهيد مطهري العالية (سيهسالار سابقاً)؛ 
المرقمة 7 » وتاريخ نسخها مجهول. وهي أصح النسخ الموجودة عندناء و يبدو 
أن كاتبها محمد علي الكلبايكاني كان عالاً مدققاء تاريخ نسخها 1١١1١ق.‏ وعللى 
الإرقة الأول هده «هو الله تعالى. اين يك جلد كتاب حاشيه در روز جمعه ١0‏ 
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شهر ذي حجة الحرام سنة ١7417‏ در عداد كتب موقوفه مسجد و مدرسه ناصرى 
موقوف و به كتابخانه مدرسه مزبور داخل كرديد؛ و صيغة وقف أن مطابق شروح 
و شروط مندرجه در وقفنامه مسجد ومدرسه جارى شد. فصار وقفاً صحيحاً لله 
تعالى». رمزنا لما ب لاس». 

؛- مخطوطة مكتبة الروضة الرضوية» المرقمة 170815» تاريخ نسخها 
مجهول. من أوّل النسخة إلى الورقة ١١‏ بخط كاتب و من الورقة ١‏ إلى اخرها 
بخط كاتب آخرء وهي نسخة مغلوطة جدّا و قد سقط منها عدّة أوراق كثيرة. و 
رمزنا لما ب (ق). 

5 مخطوطة مكتبة آية الله المرعى ‏ رحمه الله -» المرقمة 59/7 87, ناسخها 
يوسف بن عبد العظيم التبريزي. جاء في آخر النسخة: «هذا آخر كلام المحثى 
النحرير العلامة جمال الزاهدين و أسوة المتنسكين مولانا أحمد الأردبيلي قدّس الله 
روحة و لقَاه نضرةً و سروراً ورحمة و رضواناء والصلوات على نبيّنا حمّد و آله 
أجمعين. قد فرغ من تسويد هذه الأوراق العبد المذنب العاصي الجانٍ يوسف بن 
مرحوم مغفور عبد العظيم تبريزي. اللّهمّ اغفر لما و تجاوز عن سيّئاته|. في يوم 
الأحد ثالث شهر رمضان البارك من شهور.سنة نان وثلاثاثة و ألف هجرية 
ق». وهذه النسخة قليلة الأخطاء. ورمزنا للها ب «م». 


ج: منهجية التحقيق 

فمنا ولا بتحقيق ما جاء في هذا الكتاب من متن «تجريد الاعتقادا. 
واعتمدنا على النسخة التى تكون بخط العلامة الحلي ‏ رحمه الله ظاهراء وهي 
النسخة المصورة من «كشف المراد» لمكتنبة آية الله المرعشى - رحمه الله المرقّمة 4 6 
وجاء في اخرها: «فرغ من تسويده ليلة السادس رد الو ريه الأول سنة 
تسعين و ستمائة» وكتب العبد الفقير إلى الله تعالى الحسن بن يوسف بن المطهر 


عملنا في الكتاب م 


مصنف الكتاب». 


واعتمدنا في ما نقلناه عن «شرح تجريد العقائد» المعروف ب «الشرح 
الجديد» على النسخة المطبوعة في قم و جاء وصفها في اخر الكتاب. 

وأماعملنافي تحميق كناب «الحاشية على إلهيات الشرح الجديد فهو كمايلي : 

بعد مقابلة النسخ المخطوطة وتثبيت الاختلافات و مقابلتها مع بعض 
الكتاب المطبوع في هامش «شرح تجريد العقائد» المعروف ب «الشرح الجديد» قد 
أثبتنا ما هو الصحيح من الاختلافات في المتسن واحترزنا عن الإكثار في نقل 
اختلافات النسخ في تعليقات الكتاب» فإنه لا فائدة مهمّة فيه غير جمع عدة نسخ 
في نسخة واحدة و يوجب التشويش على الناظر فيه. اللهم إلا ما كان لابد منه مما 
يوجب تغيير المعنى أو لم نحصّل على ما هو الصحيح منها قطعاً. و ما كان في 
حواشي المحمّق الأردبيلٍ من تقديم أو تأخير فقد جعلناه على الترتيب الطبيعي 
وفقاً ل«الشرح الجديد». وحيث إِنَّ ما نقله المحقّق الأردبيلي ‏ رحمه الله من كلام 
الفاضل القوشجي لم يتجاوز عادةً عن كلمة أو كلمتين و هو موجب غالبا 
لإضلاق الأمر والاضطراب وعدم العثور على موضع البحث و محل النزاع و 
النقض و الإبرام فقد نقلنا من كلام القوشجي ما يقرب من سطر حتى يُعلم 
موضع البحث و النزاع. 

ولا يخفى أن المحقق الأردبيل - قدّس سرّه ‏ قد يذكر حاشية على غبارات 
«تجريد الاعتقاد» وقديذكر جاه على «الشرح الجديد للتجريد» للماضل 
القوشجيء ومرجع الضمير في «قوله» قد يكون المحقق الطومي و قد يكون 
الفاضل القوشجي ولا ميز بينهما في أصل الكتاب فقد تصرَّفنا يسيراً في الكتاب» 
وكل ما ينقله من متن «تجريد الاعتقاد» بعنوان «قوله» و مراده قول المحقق 
الطوسي فقد أبدلنا كلام المحقق الأردبيلي ب «قال المحمّق الطوسي ‏ قدّس سرّه ‏ ) 
» وكل ما ينقله من كلام القوشجي بعنوانٍ «قوله» فقد تركناه بحاله حتّى يتضح 
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الحال ولا يلتبس على الناظر كلام المحقق الطومي والفاضل القوشجي. 

ثم خر جنا الآيات والأخبار وأقوال العلماء من مصادرهاء وقداخترنامن 
المصادر ما هو متقدّم على المحقق الأردبيلٍ ‏ رحمه الله ولكن قد ذكرنا أحيانا إلى 
جانب المصادر الأوّلية بعض الكتب المتأخرة عنها مثل «بحار الأنوار؛ لمزيد 
الفائدة و تسهيلاً للناظر. وغير خفيّ أنَّ بعض الروايات التي استدل بها في 
الكتاب مثل حديث «الغدير» و «المنزلة» تكون كوا كر نوا عاد فوق حد 
الإحصاء. ولا مهمّنا بل لا يمكننا ذكر جميع مصادر هذه الأحاديث وقد اكتفينا 
بذكر بعض مصادرها. 


بعد شكري وثنائي لله تعالى و إظهار العجز عن بلوغ شكري ب| هو أهل له 
و يرضاه. في نباية المطاف لابدّ لي من شكر من أرئ من الواجب علّ شكرهم. 
فإني لأتوجّه بالشكر الخالص إلى كاذ الجليل أية الله الشيخ رضا الأستاذي 
والأخ الفاضل المحقّق الشيخ رضا المختاري والأخ الفاضل الباحث الشيخ علي 
أكبر زماني نزاد فإثّهم دامت تأييداتهم ساعدوني في تحقيق الكتاب و تفضلوا علِّ 
بإرشادات قيمة. 
والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيّدنا و نبيّنا محمّد وأهل بيته الطيبين 
الطاهرين. 
قم المقدّسة 
“" شعبان المعظم ١51١5‏ ق. 
يوم ولادة أبي عبد الله الحسين صلوات الله عليه. 
ه/ 4/٠٠١‏ ه.ا ش 
أحمد العابدى 
غفر الله له ولوالديه 


1١١ ٠ 3-3 4 
ونه ستعين‎ 


تزيين حواشي شرح تجريد الكلام يستدعي حمدَ واجب الوجود الملك 
العلام. 

أحمده على ما فضلنا على كثير من الأنام» وأشكره على ما خصنا [به] من 
سوابغ الأنعام» وأصلي على نبيّه المبعوث إلى الخاص والعام, واله الطاهرينَ البَرّرء 
الكرام» صلاة باقية إلى قيام الساعة وساعة القيام. 

لدان ونا سراق التق امن القد اعبات ندع كته الى لزه 

الأردبيلي نزيل الغريّ على إلهيات شرح الجديد للتجريد حال قراءة بعض 
الأصحاب لديّ وأعزهم عل ”وقد بالغت في تحقيق مقاصده وتدقيق مراصده 
وحضت النصح النصيح ومخضت عن زبدة الحقٌ الصريح سيّا في مباحث الإمامة 
فإِنْ الشارح قدعدل فيها عن نبج الاستقامة وعلى الله أتوكل في كل باب وإليه 
المرجع والماب ”". 


١-ل2:‏ نستمةٌ. 
أدائ ولده أبي الصلاح تفي الدين نحمد. 
*؟_لدنى قلق «م»-_: تزيين حوائي 0 والماب. 


قال المحقق الطوسى رحمه الله: 


المقصد الثالث 
فق إثنات الصانع تعالى وصفاته 


أىق اثشاغيا سننواء كاف تبوكنة أ وتسليئة» أو المراد القبوقية ودكير السابية 
بالتبع» أو عطف على «إثبات» أي في ذكرٍ الصفات وبيانها ثبوتية أو سلبية. 

قال المحقق الطوسى رحمه اللّه: «الموجود إن كان واجبا فهو المطلوب وإلا 
استلزمه»). ْ 

أي إن كان الشىء الذي تبت له وجودٌ وثبوتٌ واجباً فهو المطلوب. إذ 
لاشك ني وجود الموجود الذي هو علَةٌ لوجود الممكن المعلوم وجوده كم أشار إليه 
في المواقف قال: «مُدبْرٌ العالم إن كان واجبَ الوجود فهو المطلوب...» 7". 

أو المراد أنه لاشك في وجود موجود مع قطع النظر عن خصوصيّة كونه 
مكنا أو واجبا كما أشار إليه في المواقف أيضاً في مسلك الحكماء قال: (إِنَ في 
الواقع موجودا مع قطع النظر عن خصوصيات الموجودات وأحوالها وهذه مقدمة 
يشهد بها كلّ فطرة فإن كان ذلك الموجود واجباً فذاك...» ”'' فلا يرد أنَّ الترديد 


0 
قوله: «فإِمًا أن يلزم الدور أو التسلسل أو ينتهي إلى الواجب". 
١-0المواقف»‏ ضمن #شرح المواقف»: ج: ص؛. 
"-«المواقف» ضمن «شرح المواقف»: ج8. ص 6 . واعلم أن مانقلهالمؤلف رحمه الله هو عبارة 
«المواقف») مزوجاً مع الشرح. 


فى أنه تعالى قادر ان 


أي الأوّلان باطلان لما مرَّ من بطلان الدور”'' بالبديهة والبيان» والبرهان على 
بطلان التسلسل من التطبيق والتضايف وغيرهما ”" فَتَبّت الآخر وهو المطلوب. 
فالمتن هنا أوضح حيث أشار إلى استحالتهما بخلاف الشرح . 

[ في أنه تعالى قادر ] 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه : «وجود العام بعد عدمِهِ ينفي الإيجاب». 

ذهب المليون كلهم إلى أن الله تعالى فا نحي لاوم نف بادالا 
وتركه بالقصد فليس شيء منهم| لازما لذاته بحيث يستحيل انفكاكه عنه لعدم 
لزوم الإرادة فإنه حينئذ يلزم لزومه الفعل بلزوم الإرادة ى) قاله الفلاسفة فإنهم 
قالوا: «إِنَ إيجاد العالم على النظام الواقع من لوازم ذاته تعالى فيمتنع خلوّه عنه» © 
فأنكروا القدرة بالمعنى المذكور وإن قالوا بها بمعنى «إن شاء فعل وإن لم يشأ م 
يفعل»)”*؟' ولكن مقدم الشرطية الأولى *» واجب الصدق ومقدم الثانية ممتنع وكلتا 


١-1م»‏ +: والتسلسل. 

"-تقدم إيطال الدور في المسألة الثالثة من الفصل الثالث من مبحث العلة والمعلول. وإيطال 
التسلسل في المسألة.الرابعة منه. راجع «شرح تجريد العقائد؛ ص ١١١‏ و177. 

"شرح حكمة الإشراق» ص ”4١‏ وقريب منه في «الشفاء» الإلهيات ص 3877 و اشرح الإشارات» 
جا ص ١١9‏ ولكن قال صدر المتأهين في «الحكمة المتعالية»: ج/ء ص78: «الجمع بين 
الحكمة والشريعة في هذه المسألة العظيمة لا يمكن إلا بها هدانا الله إليه ...فالفيض من عند الله 
باق دائم والعالم متبدل زائل في كل حين». 

4 اشرح الإشارات»: ج ”3 ص”177؛ «الحكمة المتعالية»: ج5. ص7٠‏ 3. وني «المطالب العالية»: 
ج”, ص4 قد فسّر ا لقادر المختار بمن يصحّ منه الفعل والترك. وقال في «مفتاح الباب»: ص 
848 «القدرة والاختيار لفظان مترادفان ومشتركان بين معنيين: أحدهما كون الفاعل بحيث يصحٌ 
منه الفعل والترك. وثانيهما كون الفاعل بحيث إن شاء فعل وإن لم يش ألم يفعل. والمراد هاهنا 
المعنى الأوّل لأنه المختلف فيه بين المتكلمين والحكماء القائلين بالإيجاب, وأمّا كونه تعالى مختاراً 
بالمعنى الثاني فمتفق عليه بين الفريقين». 

5-مراده من الشرطية الأولى هو قوله: «إن شاء فعل»؛ ومن الشرطية الثانية هو قوله: «إن لم يشألم 
يفعل). 
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الشرطيتين صادقتان وهو بالحقيقة ‏ إيجاب سمّى بالقدرة ولهذا نسب إليهم 
الإيجاب دون القدرة والاختيار. 

فترك الحكماء تعريفف المتكلمين منشأ الخلاف فلا يرد قول العلامة الدواني: 
«وجعل المتأخرون هذا التعريف منشأ الخلاف بينهم وبين المتكلمين في أنهم 
يجوزون عدم 0 بالكلية ويمنعه الحكماء. ولك أن 
تقول ليس التعريف منشأ الخلاف بل من* منشؤه قول الحكماء ء بوجوب تحقق مقدم 
الشرطية الأولى وامتناع تحقق مقدم الشرطية الثانية وقول المتكلمين بإمكانب)» 7 
على أنه قد يكون المراد مع ذلك. 

واستدل المصنف رحمه الله على ثبوته بالمعنى الأول بأنه لاشك في أن العالم- 
أي الشىء الذي غير الله تعالى مطلقاً حادث؛ يعنى هاهنا مصنوع موجود حادث 
وذلك مستلزم للمطلوب. إذ لابد له من علّة مؤثرة موجودة مستجمعة لشرائط 
التأثير موجبة» فإن كانت موجبة بالمعنى المتقدم أو منتهية إليها يلزم قدم الحادث 
وهو خلف. وإلا فينقل الكلام إلى ذلك المؤثر وهكذا ... فإمًا أن يلزم قدم 
الحادث» أو يوجد مؤثرات غير منتهية مجتمعة في الوجود. وهو حال بالاتفاق بين 
المتكلمين والحكماء والبرهان إذ لابدّ من اجتماع الفاعل المؤثر وجوداً مع 
تغلولة. 

وإن تنزلنا وقلنا إن تلك الحوادث شروط لايجب اجتاعها كالمفندات فيلزم 
التسلسل قْ الأمور المترتبة الموجودة. وذلك انفكا اك عند لفك وساير 
المتكلمين''" ولايضرٌ عدم بطلانه عند الحكاء '"' لقيام الدليل على بطلانه ئ) مر 


١-9إثبات‏ الواجب» الورقة 21١/‏ ألف. 

"-7أنوار الملكوت» ص ؛ «نقد المحضل» ص 15 7؛ اشرح المقاصد» ج4». ص١١‏ ؛ شرح نجريد 
العقائد؛ ص .5"١١‏ 

*-«المبدأ والمعاد»؛ ص4 7؛ «شرح المقاصد» ج4. ص١؟‏ «مفتاح البابءص كم 


في بطلان التسلسل ”". 

وليس المراد من العالم جميع ما سوى الله ”"" بل واحد منه فإِنْ العالم واحد 
ولهذا يجمع على العالمين. نعم قد يراد منه الجميع بحمل الألف واللام على 
الاستغراق ونحو ذلك. فحاصل كلامه ‏ قدّس سرّه ‏ جعل وجود حادث ما دليل 
القدرة. 

ويمكن جعل دليل العلم أيضاً دليله فإنَ الفعل المحكم المتقن المشتمل 
عل امور سكدية ودذا نوري ومصالح الغير المتناهية يدل على القدرة وهو ظاهر. 
وقد عرفت أنه لابدّ من الانتهاء إلى القاد وأيضا يمكن جعل النصوص الكثيرة 
مثل #إِنْ الله على كل شيء قدير» ”" وإجماع المليين ' أيضاً دليل القدرة» بل 
يمكن جعل دليل وجود الواجب دليله مثل أن يقال من المعلوم لزوم عدم وجود 
شيء مالم ينته إلى واجب إذ لاوجود له ”* فمن أين يوجد؟ وهو ظاهر. 

ويمكن جعل كونه قادراً دليل حدوث جميع العالم فإنْه لابدّ من الانتهاء إلى 
القادر المختار وقد عرفت أن فعله لايمكن أن يكون قديما فإنه يصمّ منه الفعل 
والترك ولايلزمه الفعل» وعلى تقدير الإيجاب يلزم الاستلزام وعدم إمكان الانفكاك 
على ما مر تقريره فم| يمكن استناد القديم إلا إلى الموجب. 

وإلى هذا أشار المصتف في مواضعء مثل قوله متصلاً ببحث الماهية: 
والقديم لايجوز عليه العدم لوجوبه بالذات أو لاستناده إليه» ”"".معناه: لما امتنع 


.١77ص شرح تجريد العقائد؛‎ ١ 

"-كما في «شرح تجريد العقائد» ص "١ ٠‏ و «مفتاح الباب» ص .٠١١‏ 
"- «البقرة»: 7/ ١‏ 7. وقد تكرّرت هذه الآية في القران المجيد عشر مرّات. 
4 اشرح المقاصد» ج 4 ص 44 ؟ «شرح المواقف» ج8. ص8ةغ؛. 
ه_٠اقق‏ (لق لم»_اله. 

. ١١ص تجريد الاعتقاده‎ «١ 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
استناد القديم إلى الفاعل بالاختيار فا ثبت قدمه امتنع عدمه لأنه ما واجب 
لذاته وامتناعه ظاهرء و إِمًا مستند إلى الواجب بالذات بلا واسطة أو بوسائط 
قديمة وإِنَّا يمتنع عدمه لوجوب دوام المعلول بدوام علته. 

ومثل قوله بعد ذلك: «والمؤثر يفيد البقاء بعد الأحداث ولهذا جاز استناد 
القديم الممكن إلى المؤثر الموجب لو أمكن» ”' فإِنّه إشارة بل تصريح بأنَ الممكن 
القديم لا يمكن صدوره إلا عن الموجب وهو ظاهر فافهم. 

وأيضاً الظاهر أن لانزاع لأحد ني ذلك فإنَ الحكاء أيضاً يقولون: إِنَّ القديم 
م يكن أثراً للمختار. 

قال في شرح المواقف: «أثر القادر حادث إتفاقاً» "2 ولهذا قال في الشرح في 
تقرير الدليل الثالث للايجاب لهم: «والأزلي لم يكن أثراً للقادر» . 

ومما ذكرناه ظهر معنا قوله فيها سبق: «ولا قديم سوى الله لما سيأتي» 2 أي 
من كونه تعالى قادرا مختاراً بل من كونه موجودا فإنه مستلزم لكونه قادرا مختارا على 
ما مب فنا إذا أثبتنا ذلك إمّا بوجود حادث ما ىا ذكرناه. أو بالدليل المذكور على 
أنه عام كما حررناه» أو بالنص وهو كثير وإجماع أهل الملل لزم حدوث جميع ما 
سوى الله إذ لو كان قديم واحد لزم إيجابه تعالى إذ لم يؤثر في القديم إلا الموجب | 
مرّ تفصيله * فتأمل. 

ومن ذلك علم أنّه يمكن جعل القدرة دليل الحدوث لا العكس. إلا أن 


١-١تجريد‏ الاعتقادا ص .١7١‏ 

"شرح المواقف»: ج8. ص ؛ 0 . 

«شرح تجريد العقائد؛ ص :١١‏ لاشيء من الأزلي بأثر للقادر. 
4-«اتجريد الاعتقاد؛ ص ١7١؛‏ اكشف المراد» ص 875. 


6_قل مر ص .5١‏ 


يريد حدوث أمر واحد فيصم العكس كا مرّ تفصيله ''' فثبت أن لاقديم سوى 
الله وجاء دليله» فسقط ما قيل: إنه وعد بلا وفاء أو إنه محرد دعوى بلا دليل مع ما 
قال في ديباجة الكتاب لايذكر إلا ما قاده الدليل وإنه لم ينبت حدوث العالم 
فكيف يقول: ١حدوثه‏ بعد عدمه ينفي الإيجاب؟ !2 '". 

قال المحقق الطوسي قدس سرّه: «والواسطة غير معقول". 

يحتمل أن يكون إشارة إلى بطلان الاحتمال المذكور في الشرح ”"» بأنْ ذلك 
الاحتهال قول باطل غير معقول لايقول به متكلم ولا حكيم. لأنّ دليل الحكيم على 
الإيجاب يقتضي أن لايكون قادراً أصلاء بل نقل في حواشي المطالع العلامة الدواني 
أن ذلك تحقيق مذهبهم '' وإن قال الشارح غير ذلك من أن العبد فاعل مختار 
عندهم *» أو لأن الله تعالى لايصدر منه ذي إرادة فإنه متعدد وهو واحد من جميع 
الوجوه ولايصدر منه إلآ واحد كذلك. أو لأنّ ذلك الواحد إِنَّها يكون عقلاٌ 
والإيجاب كال ولابد من حصول جميع ما يكون كالاً للعقل عندهم. قال في 
شرح المواقف ماانكر الحكاء القدرة بالمعنى المذكور لاعتقادهم أنه نقصان وأثبتوا 
له الإيجاب زعما منهم أنّه الكمال التام 20. 

وأما ما ذكره الشارح " واعترض عليه فهو ما ذكره في المواقف واورد ذلك 
الاعتراض حيث قال : «الله تعالى قادر وإلالزم أحد الأمورالاربعة إمانفي الحادث أو 


١-قد‏ مرٌ ص .1١‏ 

"في حاشية «شرح تجريد العقائد؛ ص١:‏ «قال الشارح في الحاشية: هذا وعد بلا وفاء...". 
"-لشرح تجبريد العقائد؛ ص .7١١‏ 

2-4حاشية حاشية شرح المطالع» الورقة 26٠‏ «ألف». 

«شرح تجريد العقائد؛ ص ."4١‏ 

«1١‏ شرح المواقف» ج8. صة؛. 

.١17١ وراجع أيضاً «كتاب الأربعين» ص‎ 0٠ «شرح المواقف» ج8؛ ص‎ ١ 


: الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


- 


عدم استناده إلى المؤثر أو التسلسل (بالمعنى المتقدم) أو تخلف الأثر عن المؤثر 
الموجب التام وبطلان اللوازم دليل بطلان الملزوم» أمَا بيان الملازمة فهو أنه إِمَا أن 
لايوجد حادث أو يوجد. فإن لم يوجد فهو الأمر الأول» وإن وجد فإمًا أن لايستند 
إلى مؤثر أو يستندء فإن لم يستند فهو الثاني» وإن استند فإِمًا أن لاينتهي إلى قديم 
أو ينتهيء فإن لم ينته فهو الثالث؛ وإن انتهى فلا بد هناك من قديم يوجب حادثاً 
بلا واسطة دفعاً للتسلسل فيلزم الرابع. وأمّا بطلان اللوازم: فالأول بالضرورة. 
والثاني بها علمت من أن الممكن الحادث محتاج إلى مؤثر, والثالث بها مرّ في مباحث 
التسلسلء والرابع» بأنَ الموجب التام ما يلزمه أثره وتخلف اللازم عن الملزوم 
محال)20"). 

قال في الشرح: «وقيل هذا الدليل برهان بديع لايحتاج إلى إثبات حدوث 
العالم وقد تفرّد به المصنف» 7". 

وقال صاحب المواقف بعد تقريرالدليل بطوله: «وإن شئت قلت - أي في 
إثبات كونه قادراً: لو كان الباري تعالى موجباً بالذات لزم قدم الحادث والتالي 
باطل إذ لو حدث لتوقف على شرطظ حادث وحينئذ يتسلسل - ثم قال-: واعلم أن 
هذا الاستدلال أنّما يتم بأحد الطريقين: الأول أن يبين حدوث ما سوى الله 
تعالى وأنّه لايجوز قيام حوادث متعاقبة لانهاية لها بذاته» ”؟ فاعتراض الشارح هو 


ما ذكره مع شيء زائد 0 


١-ليس‏ في المصدر. 

"-«المواقف» ضمن «اشرح المواقف»: ج8. ص ١‏ 8 . 
«شرح المواقف» ج8, ص١‏ 6 . 

:-«المواقف» ضمن «شرح المواقف»: ج8. ص ١‏ 0 . 
0 اشرح المواقف» ج28 ص١‏ 0 


في أنه تعالى قادر 7 

والظاهر أن مراده أنه يرد على الدليل على هذا المطلب سواء قرّر على الوجه 
الذي ذكره ولا ومفصّلاً أو اختصر بقوله: «وان شكت...2 0©» وأنّ ذلك اختصار 
للدليل الأوّل لاأنه دليل اخر غير ذلك وأنّ الإيراد وارد على الكل فقوله: 
«قيل...؟ باطل. وكذا حمل السيد الشارح قول المصنف ”": «وإن شئت" على أنه 
دليل آخس حيث قال بعد قول المصنف: «واعلم أن هذا الاستدلال أنَّما 
00 -: «أي الذي أشار إليه بقوله: «وإن شعت قلت وقال أيضاً: «ولقائل 
أنيقول...2 ”©) فجعل ذلك دليلا آخر غير الأوّل» مع أنه ليس إلآ اختصار ذلك 
كا فهمه صاحب «قيل» وهو باطل. 

وكذا قوله بعده: «واعلم... إلى قوله ‏ ولقائل أن يقول ذلك البرهان البديع 
لايتمّ إلا بالطريق الأول إذ لو جاز قديم سوى الله تعالى وصفاته أو جاز تعاقب 
صفاته التي لاتتناهى لم يلزم الأمر الرابع أعني التخلف عن المؤثر التامّء أمّا على 
الأول فلأنه جاز أن يكون ذلك القديم مختاراً ما مرّء وأمّا على الثاني فلجواز 
استناد الحادث إلى الموجب بتعاقب حوادث لايتناهى» وليس يلزم على يء من 
هذين تخلف الأثر عن المؤثر الموجب التامً» لأنّ مؤثره ما مختار مع كون الباري 
تعالى موجباً وإمّا غير تام في المؤثرية لوقف تأثيره فيه على شرائط حادثة غير 
متناهية قائمة بذاته تعالى» »» على أنّ الأول يدفع با مرّ» وأن الثاني قد يدفع 


بدليل بطلان التسلسل مطلقاً. 


١-«المواقف»)‏ ضمن «شرح المواقف» ج8. ص١‏ م6 
١-أي‏ القاضى عضد الدين الإيجى. 

'-"المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8؛ ص ١‏ 0. 
4 لشرح المواقف» ج8. ص١‏ 07-0. 

5«شرح المواقف» ج8. ص07 . 


5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ثم نه يحتمل أن يدفع كون الواجب موجباً ومقدوره قادرا بأنّه نقص بل 
يلزم أن يكون أنقص من مخلوقه فإنَ القدرة بالمعنى المذكور كمال والإيجاب عجز 
بل فعله كلافعل وهو ظاهرء وبإجماع أهل الملل» والنصوص الكثيرة مثل قوله: 
«الحمد لله رب العالمين» (؟من وجهين فافهم. 

ويمكن أن يقال: يمكن تقرير المتن هكذا: إِنّه لاشك في وجود العالم 
الحادث المخلوق لله تعالى بلا واسطة وهو ظاهر إذ نعلم بعض الأشياء لايصدر 
الأهته ولمذا أثنث البزة مإظهاز المعتهزة وا نه لين :لآ فعله وعلية يانه قعل قعلة 
متقناً ذا مصالح كثيرة وهي حادثة فيلزم قدرته وهو ظاهر وهو معنا قوله قدّس 
سرّه: اوجود العالم بعد عدمه ينفي الإيجاب» أي وجود ذي علم مثل الإنسان ينفي 
كون الواجب الذي يوجده موجباًء إذ يلزم قدمه لو كان موجباً وهو ظاهر. ولايرد 
عليه شيء أصادٌ إلا منع أن يكون له فعلٌ حادثٌ. وهو مكابرة. 


وإنلم يمكن إسكات الخصم من الحكماء وغيرهم من الملاحدة ولكن 
الظاهر أنه لا ينكره ملي من الملّيين مسلا وغيره. فيحتمل أن يكون معنا قوله قدّآس 
سرّه حينئذ: «والواسطة غير معقولة» أي الواسطة بين الواجب والحادث ‏ البتة 
بمعنى أنه لايمكن استناد الحادث إليه ‏ غير معقولة لكونه منه ولو بالإمكان 
وذلاق كات: أو القول بأنه قن كون يكنا بالسية ال غين لاديف غتارا والشيية 
إليه» وهو واسطة بين قول الحكيم والمتكلم فهو أيضاً غير معقولة لأنْه إِمَا قادرٌ أو 
موجب. 

ثم نه يتراءى من قوله: «ولَا لم يثبت عند المصنف وجود المجردات أطلق 
القول بحدوث العالم» أنه تعريض على المصنف بالتنافي والتناقض. حيث قال لا 


:-«الفاتحة»: ١‏ /؟. 


فى أنه تعالى قادر / 


دليل على امتناع العقل ”'' مع أنه قال لاقديم سوى الله ”" وان جميع ما سوى الله 
حادث. 


وهو بريء عن ذلك فإِنّ مجرد تجويز العقل من حيث هو هو لايدل على 
عدم امتناعه والدليل عليه على تقدير قدمه وهو ظاهر. وإن قال القائل بوجود 
العمل وبقدمه وأنْ الحادث أن يكون ما له مادّة ومدّة على ماذكر في شرح المواقف 
وغيره”" ولم يلزم قول المصنف بذلك *؟' وهو ظاهر. 

ثم اعلم أنَ الدليل المذكور منقوض خصوصاً على ما ذكره في المواقف بكونه 
مختاراً فينفيه أيضاً لأنّه ينقل الكلام إلى الإرادة» فيلزم التسلسل أو استغناء الحادث 
عن المؤثر والترجيح بلامرجح أو نفي الحادث فإنْ الإرادة بمنزلة شرط حادث وهذا 
من أعظم أدلتهم وأقواها على الإيجاب. 


قال في المواقف: «احتج الحكماء ‏ أي على إيجابه تعالى - بوجوه كثيرة: الأول 
-قيل ‏ إنما عبّر بالأوّل لأنه الذي يعوّلون عليه أَنَ تعلق القدرة بأحد الضدين 
المقدورين له كتخصيص بعض الأجسام بشكل معين ولون خاص دون ماعداه 
إِمَا لذاتها فيستغني الممكن عن المرجح وأنه ينسدّ باب إثبات الصانع؛ وأيضاً يلزم 
١-قال‏ في الفصل الرابع من المقصد الثاني من «تجريد الاعتقاده ص ١00‏ : «أمَا العقل فلم يثبت دليل 
على امتناعه. وأدلة وجوده مدخولة». 
"-قال في آخر الفصل الأول من المقصد الأول من «تجريد الاعتقاد؛ ص ١٠١‏ : «ولا قديم سوى الله 
تعالى» . 
"قال في «المواقئف» المطبوع ضمن «شرح المواقف» ج4. ص : «الحدوث بمعنى المسبوقية بالعدم 
يستدعى ماذة ومدّة»» وراجع أيضا «شرح المقاصد»: ج 7. ص8 ١‏ . 
4 فإنه قدّس سره قال في آخر الفصل الأوّل من المقصد الأول من «تجريد الاعتقاد؛: ص ١ : 17١‏ ولا 
يفتقر الحادث إلى المذة والمادة وإلا لزم التسلسل». 
-القائل هو شارح المواقف. «شرح المواقف»: ج8» ص07 . 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قدم الأثر. و إِمًا لا لذاتها فيحتاج إلى مرجّح آخر ويلزم التسلسل»”". 

وأنت تعلم أن هذا على طريق الاستدلال لايصمٌ فإِنَ غاية مايلزم 
التسلسل في الحوادث. والارادات قد تكون متفرقة مترتبة وهو غير باطل عندهم. 
وأمّا إلزاماً للمتكلم فلهم أن يقولوا بعدم احتياج الإرادة إلى مرجح وعلّة ما أو 
يقولون بجواز الترجيح بلا مرجح كم| صرّح به في المواقف وغيره '"". 

قال: «والجواب أن تعلّقها أنّ) هو بذاتها كا بيّنا في طريقي ال ارب وقدحي 
العطشان. قولكم فيستغني الممكن عن المرجح قلنا لايلزم من ترجيح القادر لأحد 
مقدوريه بلا مرجّح ترججح الممكن في حد ذاته من غير المرجح. وبالجملة 
فالترجيح بلا مرجّح غير الترجيح ("بلامرجّح ولايلزم من صحته صحته) ) 
فتأمل فيه فإِنْه قيل باستلزام الترجيح بلا مرجّح الترجّح وقد يمنع ذلك فتأمل. 

وقال أيضاً: «قولكم يلزم قدم الأثن قلنا ممنوع وأنّما يلزم في الموجب الذي 
إذا اقتضى شيئاً لذاته اقتضاه دائ] إذ نسبته إلى الأزمنة سواء وأمّا القادر فيجوز أن 
تتعلق قدرته بالإيجاد في ذلك الوقت دون غيره» 7". 

ويمكن أن يختار أنه لالذاتها بل للعلم بالمنفعة والمصلحة المترتبة على ذلك 
الشىء الذي خلق على ذلك الوجه وذلك الزمانء فالعلم هو داع ومرجّح وسبب 
لتعلق الإرادة والإيجاد وإن وجب بذلك لايخرج عن القادرية لأنه بالإرادة 
والاختيار وهو غير مناف للاختيار وهو ظاهر وقد ذكروه أيضا فتأمل. 


١-«المواقف»‏ ضمن «شرح المواقف»: ج8» ص 07 . 

"-١المواقف»‏ ضمن «شرح المواقف»: ج8. ص 4 0؛ شرح المقاصد»: ج4؛ ص17 . 

"ما أثبتناه في المتن موافق لجميع النسخ الخطية وكذا «المواقف»»؛ ولكن الظاهر أن الصحيح هو 
«الترجح». 

7-4 المواقف» ضمن «شرح المواقف»: ج8. ص ؛ 0 . 

5«المواقف» ضمن "شرح المواقف»: ج8/. ص 6 6 . 


في أنه تعالى قادر 0 

فإِنْ علمٌ الواجب في الأزل بأنْ في إيجاد شيءٍ معين على وجه معين في وقت 
معين نفعاً ومصالح لا في غيره ‏ لا يضر الاختيار بل ولا وجوب الإرادة» فيختار 
لذلك ويوجده حينئذ وإن وجب الفعل بعد الإرادة بالعلم وعدم احتياج العلم 
إلى علة غير الذات فتأمل فيه. فلايحتاج إلى ما اختاره في المواقف أيضاً من قوله: 
"وربّا يقال الفعل مع الداعي أولى بالوقوع ولاينتهي إلى الوجوب» مع تضعيفه 
بقوله: «وقد عرفت ضعفه» 7" لانه قد ذكر قبله «أنْ الفعل لايوجد بالأولوية بل 
لابدٌ من الانتهاء إلى الوجوب» ”"' على أنه قد يمنع ذلك. 

قال المحقق الطوسي قدس سرّه: «ويمكن عروض الوجوب والإمكان للاثر 
باعتبارين» | 

وكذا الامتناع والإمكان بل عروض الإمكان بالنسبة إلى المؤثر من حيث هو 
مع قطع النظر عن انضمام الإرادة معه. والوجوب بالنسبة إليهما معاًء ىا أن 
الممكن ممكن الوجود والعدم بالنظر إلى ذاته» وبالنظر إلى علته ”" أحدهما واجب 
و [الآخر] ممتنع» ولهذا قيل الممكن العام لا فرد له فإِنّه إن وجد علة وجوده فهو 
واجب به» وإن عدم علة وجوده وثبت علة عدمه فهو ممتنع. 

قوله: «فإِنَ القادر هو الذي يصمح منه... أن يترْك بأن يُرِيدَ الترك أو لايريد 
الفعل وحينئذ يجب الترك». 

بالنظر إلى عدم علته. وعلة عدمه إن قيل بأنْ العدم يحتاج إلى العلة وأن 
علته عدم علة وجوده. فلاينافي إمكانه مع قطع النظر عن ذلك. 
١-المصدر‏ السابق. 
"قال في «المواقف» ضمن «شرح المواقف»: ج”. ص ١74‏ : «الممكن لا يكون أحد طرفيه أولى به 

لذاته... في| لم يجب لم يوجد وهو وجوبه السابقء ثم إنه إذا وجد فبشرط الوجود يمتنع عدمه وإِنْه 


وجوبه اللاحق فله وجوبان وهما بالغيرا. 


"في جميع النسخ: «علةة. والصحيح ما أثبتناه في المتن. 
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ا 0000 

بل من الفعل أيضاً وهو ظاهر. وقد يمنع ذلك. إلآ أن يقال بأنّ علته 
موجودة فحينئذٍ يرجع إلى الدليل الأؤل فتأمل. ويمكن أن يجعل المحذور تحصيل 
الحاصل. ويجاب بأنه موجود حال وجوده بالوجود الذي أوجده وأعطاه المؤثر وقد 
مرّ في أواتل الكتاب ١‏ 

وكذا الكلام في قوله: «وإمًا حال عدمه فيجب عدمه فلايتمكن من الفعل) 
بأن يقال: بل من الترك أيضاً وأنّه قد يمنع عدم التمكن من الفعل وأنّه يقال إِنَّ 


الترك تحصيل الحاصل فتأمل. 
قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «ويمكن اجتماع القدرة على الوجود في 
| لتنا مع العدم في الحال». 


لعلّه يريد الإشارة إلى جواب آخرء وإلآ فالجواب الأوّل جوابه بل يرجع 
الدليل والجواب إلى ما تقدّم وأنّهِ يمكن إجراء هذا الجواب أيضاً في الأوّل 0 

وعلى هذا يلزم 00 التكليف إلآ حال 000 وقفيل: الفعل المكلف به 7 
رك 0 ولبمرن :2 بتحقيق فتأمل. 


١-اشرح‏ تجريد العقائد» /ا١‏ . 

"قال الخفري في «الحاشية على الهميات شرح التجريد' الورقة ١5‏ الف: «وليعلم أنْ المتكلمين اختلفوا 
في أن القدرة على الفعل ‏ أي القدرة الحادثة ‏ قبله أو حين وجوده. فذهب الأشعرية إلى أتها مع 
الفعل» والمعتزلة إلى أبًا قبل الفعل. واستدل من قال بتقدّمها بوجهين: الأول منهما أنه لولم 
يتحقق قبل الفعل لكان تكليف الكافر بالإيان تكليف غير القادن وتكليف غير القادر وإن كان 
جائزاً عند الأشاعرة لكنه غير واقع بالاتفاق كما قال الله تعالى: «لا يكلف الله نفسا إلا وسعها' 
(البقرة: 7 /5877) . الثاني إنَ القدرة يلزم كونها محتاجاً إليها في الفعل؛ والفعل عند الحصول لا 
يحتاج إلى القدرة»؛ «شرح المقاصد» :ج4» ص115. 

؟-راجع«المنقذ من التقليد» : ج1ء ص 44 47 #مبادي الوصول إلى علم الأُصول» ص4 ٠‏ 6 


في أنه تعالى قادر ١ه‏ 

وأنَ هذا الجواب ليس بتحقيقىّ فإنه يلزم منه عدم القدرة على الفعل 
ولاالترك حال الفعلء. وحال الترك أيضاء إذ القدرة على الفعل في المستقبل 
لايكفي فإنه لابدّ له من القدرة على الطرفين ولاشك أنه حينئذ معدوم والعدم 
مكبر رقمل أن لمر سدور عد اتن ول الات واي : قال: «فإن 
كان حال الفعل فالترك غير مقدور فإنه ممتنع حال العدم والفعل واجب»”". وما 
رده بشيء فتأمل. فبالجملة الجواب غير ظاهر. 

ولعل المراد أن القدرة حال العدم؛ لكن ليست ك) أخذتم؛ بل بمعنى كون 
الفاعل بحيث لو أراد الفعل في ثاني الحال لفعله» إذ لو أراد عدمه لتركه بأن 
يستمرٌ العدم فكأنه يفعل الاستمرار فتأمل. 

قوله: «ولاشيء من الازل بأثر للقادرا». 

وما قال حسنٌ يعلم منه أن الأزلي لا يمكن أن يكون أثراً للقادر» فإن كان 
أثراً فلا يكون إلآ أثرٌ اموب عندهم أيضاء فكأنه مقرّدُ من غير نزاع» وهو ظاهر 
كا نقلنا عن شرح المواقف ”'' وليس بإلزاميّ. 

قال المحقق الطوسى قدس سره: «وانتفاء الفعل ليس فعل الضدا. 

حاصله انا لانسلم أن العدم لم يكن أثراء فإنَ عدم المعلول مستند إلى عدم 
العلة فالعدم أثر كالوجود وقد حقّقه فيها سبق. ولو سلّم أنه ليس بأثر فكونه 
مقدوراً لايستلزم أن يكون أثراًء فالقدرة على العدم معناه ترتب عدم الفعل على 
عدم المشيئة فإنْ القادر من إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعلء لا إن شاء فعل العدم 
ولاشك في تحققه في العدم فالعدم ليس أثراً مفعولاً للقادر كالوجود بل معنى 
١‏ كذافي جميع النسخ. وكان الأول أن يقول: «وإن كان حال عدمه يجب عدمه فلا يتمكن من 


الفعل». 


”شرح المواقف»: ج8. صغ 0. 
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استناده بالق ا لم يتعلق مشيته بالفعل» وفالآزلي بهذا المعنى والعدم كذلك 
يجوز أن يكون أثرا للقادر وهو ظاهر. 

وأنت إذا عرفت أنه يجوز كون العدم مقدوراً لجاز كونه مكلفاً به كما في 
النهي والصوم, فقول أكثر الأصدوليين ومحققيهم ‏ مثل القاضي: ان المطلوب في 
النهي هو الكف لا الترك ”'' وما قيل إنه المطلوب من الصوم”" إذ العدم غير 
مقدور ‏ غير معقولٍ ”لما مرّء ولأنه يلزم عدم خروج المكلفين عن عهدة النهي 
إذا لم يقصدوا الكفٌ فيكونوا عاصين إذا لم يفعلوا الكف, وهو باطل بالبديهة 
والاتفاق. وكذا يلزم عدم كون النائم والغافل ومن لم يقصد الكفّ في النهار دائ] 
صائا وهو ظاهر وبطلانه أظهر. 

ثم لايخفى أن هذه الأدلة الشلاثة منقوضة بإمكان الممكن أي يلزم أن 
لايكون شبىء مكنا أصلا فتأمل. وأمّْها تنفى القدرة مطلقا لاقدرة الواجب فقط 
فاحتمال الشارح ما لايقول به أحدء وأنّه يلزم أن يكون العبد لم يكن قادرا مع أنه 
نقل في الشرح: «أنَ الحكماء ذهبوا إلى أن العبد قادر مختار ىا ذهب إليه 
المعتزلة» ”24 وهو ظاهر. 

قال في المواقف: «قالت الحكماء وامام الحرمين إِنْ أفعال العباد واقعة بقدرة 
يخلقها الله تعالى في العبد» ” ففعل العبدصادرة عن قدرته وإرادته إلا أن إرادته 
صادرة من إرادة الله تعالى عند الحكماء وإمام الحرمين» قال في شرحه: 'قدرة 
١-«المحصول‏ في علم أصول الفقه» ج١.‏ ص 0" 
١‏ 7الروضة البهية» ج١.‏ ص 187١؟‏ «الفقه على المذاهب الاربعة»: ج1١‏ ص١4‏ 60. 
'؟راجع «مجمع الفائدة والبرهان»: ج5. ص". 


4-اشرح تجريد العقائد:'ص :4١‏ «ذهب الحكماء والمعتزلة إلى أتّها واقعة بقدرتهم على سبيل 
الاستقلال بلا إيجاب بل باختيار». 


5« المواقف» ضمن «شرح المواقف»: ج48 ص17 ١‏ . 


في أنه تعالى قادر و 
العبد صادرة عن قدرة الله تعاللى وموجبة للفعل وهو قول الإمام والفلاسفة) 20. 

واعلم أن إسناد القدرة إلى الله تعالى على مذهب الحكماء غير جيّد. 
وبالجملة قول الإمام يقتضي ذلك بالمعنى الذي عند المتكلمين. وقول الحكماء غير 
ذلك فالجمع لايخلو عن بعد وتسامح. وأنّه منه يعلم أن الحادث يجوز كونه أثرا 
للواجب تعالى فكيف يكون موجباً غير قادر ىا قاله الحكماء. فيتم الدليل المتقدم 
عليهم. وأيضاً أثهم يقولون لايفعل إلا فعلاً واحدا وهو إيجاد العقل الأول. لأنه 
واحد من جميع الوجوه ولايفعل إلا واحدا. ”" فتأمل فيه. 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «وعمومية العلة تستلزم عمومية الصفة». 

يعني إِنْ الله تعالى قادر ‏ بالمعنى المتقدّم على كل ممكن خاص لم يجب 
وجوده ولم يمتنع» مثل شريكه. وإدخالٍ الجمل في سم الخياط بحيث لاينفرج 
السم ولايصغر الجملء واتصاف نفسه ب| يمتنع عليه مثل تحريكه وإيجاد الأكل 
والشرب ونحو ذلك فيها. 

والدليل عليه أنه ثبت أن الله تعالى قادر على ممكن مَاء وعلة قابلية كونه 
دور له تعالى حدوثه وعدم كونه قديرأء أو إمكانه محف ل الإمكان فقط. وذات 
الواجب كان علة لكونه قادرا عليه لا غير. ولاشك في وجود ذلك بالنسبة إلى كل 
ممكن. 

لايقال: يلزم قدرته على كل حادث لا كل ممكن. 

لانه قد مرٌأنَ الممكن القديم لايمكن صدوره عنه إذ أثر القادر حادث 
فهو قادر على كلّ ممكن» حادثء وأيضاً قد ثبت أن لاقديم سواه فلاممكن قديم. 


. ١ شرح المواقف»: ج8. ص17‎ ١ 
. 1١ص 4؛ اشرح المواقف» ج8.‎ ١٠ "-7النجاة» ص 567؛ «الشفاء». الإلهيات» ص ؛‎ 
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وهو ظاهر. 

فقد عرفت بهذا سقوط قوله ”": «أقول لانسلم أنْ الإمكان علة المقدورية» 
وأنه ينبغي أن يتأمل ولاتقرّر الدليل على غير ما أراده المصنف ودفعه بأقول. فإن 
من المعلوم أنْ المصنف أراد ما قلناه. 

ثم في عبارته مناقشة حيث حمل أولاً العبارة على عموم علة القدرة وصفة 
القدرة» وثانياً على عموم علة المقدورية وصفة المقدورية وأنّ مجرد إثبات علة 
المقدورية لايستلزم عمومية قدرة الواجب حتى أورد عليه: أنه على تقدير تسليم 
كون الإمكان علة المقدورية لانسلّم كونه مقدوراً له تعالى» على أنه قد يدفع بأن 
الإمكان هو علة مقدورية الممكن الذي كان مقدورا لله تعالى» لاكونه مقدورا 


مطلقاء فلا يرد بعدا 3 لتسليه فى فتامل. 
قوله: «فإن المعتزلة القائلين بأن أفعال العباد مقدورة لهم يخصّصون خلق 
الأجسام بقدرة الله» 


مقصوده أن الاجسام ليست مقدورة للعبد مع أتّها مقدورة لله تعالى فلها 
خصوصية بأئّها مقدورة لله تعالى لاغ فيجوز أن يكون بعض الممكنات مقدورا 
لغير الله تعالى ولم يكن مقدوراً له تعالى. ولكن ينبغي أن يكون ذلك على تقدير كون 
الإمكان علة للمقدورية حيث سلّم ذلك وقال هذاء ولكن ذلك غير معلوم بل 
يمكن معلومية خلافه. 

قوله: «والمشهور في الاستدلال على عموم القدرة أنْ المقتضي للقدرة هو 
الذات»)2. 

ظاهر هذا الكلام أنه غير استدلال المصتف وأنّه لايمكن حمله عليه. مع أن 
ذلك نمكن بجعل عمومية العلة عموميتها للقادرية والمقدورية وكذا الصفة؛ بل 


١-أي‏ قول الشارح. «شرح تجريد العقائد؛ ص ."١١‏ 


في أنه تعالى عالم 0 
لاد من جعله كذلك وإلالم يتم الاستدلال كما عرفت. 

قوله: «وهذا الاستدلال بناءًَ على ما ذهب إليه أهل الحقٌ ...) 

يتراءى منه أنه يريد بهم الأشاعرة فقط. وليس هم فقط بل غيرهم من 
محققي المتكلمين من الإمامية مثل المصنف وغيرهم على ذلك, بل لم يخالف في 
الأول إلا غير العاقل القائل بالحال الواسطة نين الموجود والمعدوم ' ". على أنه قد 
يقال على مذهبهم أيضا إن نسبة ذات الواجب إلى الجميع على السواء وإلا كانت 
مختلفة متميّزة» بل على مذهب ال حكاء أيضا إن نسبته إلى جميع الاستعدادات وما 
استعدت المواد له سواء. بل يقال لولم يكن المستعدات ممتازة بل معدوما وعدما 
عضا أوالا انسار ها فلهها متسوضتة تعفى الفيزاداك باتسة ليقن 
دون بعض ولا معنا لوجود أمر خاص بواسطة الاستعداد له لا لغيره فتأمل فيه. 


[في أنه تعالى عالم] 

قوله: «أمّا الصغرى فل| ثبت من أنه خالق للأفلاك والعناصر ...») 

هذا بناء على مذهب المتكلمين» ولا شك في ثبوت ذلك عندهم» فلا يرد 
المنع السابق بقوله: «أقول...» 

قوله: «قلنا المراد اشتهال الأفعال والآثار على لطائف الصنع وبدايع 
الترتيب». 

اختيار شى ثالث ومع ذلك دعوى البداهة في الكبرى. وهو كذلك بعد 
تسليم خلق الله تعالى الافلاك والإنسان وغيرهماء بل يكفى في ذلك عند العقلاء 
خلق إنسان ما بل الأوراق والأشجار كما أشار إليه بعض الشعراء 9 


١-في‏ حاشية «ل2: «وهذا مبطل لمذهب الحكماء أيضاً فافهم. منه رحمه اللّه»). 
"في حاشية «ن» : «برك درختان سبز در نظر هوشيار هر ورقش دفتريست معرفت كرد كار» 
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قوله: «قلنا لو سلم أن موجد هذه الآثار هو هذه الحيوانات ...). 

هذا [يدل] بظاهره على كون السؤال نقضاًء فهو حينئذ جواب صحيح. وأمّا 
إذا جعل منعا مثل ما سبق وجعل هذا سنداً له فلا يصح هذا التقرين فيدفع 
بدعوى البداهة فإن كان أفعال هذه الحيوانات بحيث يجزم العقل بالعلم فيحكم 
بأنَ لما علما بذلك وإلا فيدفع. ويفرّق بين هذه الأفعال والأفعال التي فرضت 
للواجب ويدّعى البداهة في ذلك فيندفع السند. 

ثم إنلم يندفع بأصل الأفعال فلا شك في دفعه بعد وجودها متكرّرة 
متعدّدة» فإن ذلك يصل إلى مرتبة لايشك العاقل في ذلك ويعدّ منع ذلك مكابرة 
صرفة؛ على انْ لهم أن يدعوا الضرورة ‏ الآن ‏ بكونه عالما بحيث يكون منكره كافرا 
غير شيل 

قوله: «وأمَا الذي لم يورده المصنف فهو أنه تعالى قادر أي فاعل بالقصد 
والاختيار) 

كأنه ما أورده لظهوره. فإن استلزام القدرة بالمعنى المذكور للعلم في الجملة 
ظاهر فلا يرد المنع الذي نقله في المواقف '' فإنه من المعلوم أن النائم حال نومه 
والغافل حال الغفلة ليسا بقادرين كا ليسا بعالمين» وإن فرض القدرة فالعلم 
كذلك. ولا فرق بينهما فلا معنى للقول بأتهه| قادرين غير عالمين» فلا يحتاج إلى 
الجواب الذي ذكره فيه. على أنه ليس بجيّد بحسب الآداب وأنه تخصيص للدليل 
فتأمل. وأنه لم يسقط المنع فتأمل. 

ذل ترسو السوال أيضا غير صتديعيي ف قال «الايقال كون كل قادرعانا 
منوع فإِنَ النائم والغافل مع كونهما قادرين عند المعتزلة وكثير من الأشاعرة قد 
يصدر عنهم| فعل قليل متقن إتفاقاً وإذا جاز ذلك جاز صدور الكثير عنه لأن 


١-«المواقف)‏ ضمن شرح المواقف»: ج8. ص1372 . 


في أنه تعالى عالم /ا0 
حكم الشىء حكم مثله ولا عبرة بالقلة والكثرة. لأنا نقول لانسلم الملازمة إذ 
الضرورة فارقة فإنها تجوّز صدور قليل من المتقن عن قادر غير عالم. ولانجوّز 
مذو كن ه77 

قوله: "ويرد عليه أن التصديق بإرسال الرسل وإنزال الكتب يتوقف على 
التصديق بالعلم والقدرة فيدور». 

توقف الكتاب على تصديق الرسول لانه المخبر أنه كتاب الله والاحتتجاج 
بها فيه يتوقف على تصديقه. وتوقف السنة عليه ظاهر وكذا الإجماع لأن دليل 
حجيته الكتاب مثل قوله تعالى: #ومن يتبع غير سبيل المؤمنين نولّه ما تولى ونصله 
جهنم "١4‏ والسنة مثل قوله ١:‏ لاتجتمع أمتي على الخطأ» *". 

وتصديقه موقوف على تصديق أن المرسل ‏ الذي هو الله تعالى ‏ عام فإِنَ 
تصديقه أن| يكون من معجزته. ودلالة المعجزة عليه. لأثها فعله. ولايمكن له أن 
يظهر فعله بيد من يدعي الكذب ويفتري عليه؛ فعلم به انه أرسله وراض ب يقول 
عنه وأنّه من عنده» وقد حقّق ذلك في موضعه شرحا. ومعلوم أنَ ذلك موقوف على 
العلم بأنَ المرسل عالم بل قادر مختار ولا يفعل القبيح وأنَ القبيح عقلي. 

ولهذا قالت المعتزلة لو لم يكن عقليا لم يمكن تصديق الرسل ”؛» وإن منعت 
الأشاعرة ذلك وقالت: يمكن أن يوجد العلم بتصديق الرسل بعد خلق المعجزة 
اتفاقاً من غير لزوم وأن تجري عادة الله تعالى بخلق العلم بالرسول بعد خلق 
المعجزة من غير تأمل ونظر وبيان ادال اوعنم عن نولاق أن منع توقف 
تصديق الرسل على التصديق بعلم المرسل مكابرة على مقالة المعتزلة دون 


١-المصدر‏ السابق. 
؟-النساء: 8 .١١6/‏ 


؟ سنن الدارمي» ج١.‏ ص45 . 
4-الشرح المقاصد»: ج4. ص797. 


5« شرح المواقف»: ج8. ص7"5ة ١‏ وص 558. 
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الأشاعرة» بل مبنى إسلامهم على ذلك كى) عرفت» وإن كان منعهم ذلك مكابرة 
فإِنَ الوجدان شاهد على أنه مع تجويز إظهار المعجزة على يد الكاذب لايحصل 
التصديق بصدق الرسول وأنه لو كان ذلك بمجرد الاتفاق أو محض جري العادة 
من دون لزوم ومناسبة لما كان يحتاج إلى المعجزة بل يحصل من مجرد دعواه. 
ولايحصل الفرق بحيث صدقه المسلمون وكذبه الكافرون. 

نعم يمكن دعوى إمكانٍ عمَلَ في أمثال ذلك الأمور حتى إمكان إثبات 
الؤائعت من قول القى 8:5 بآن يعاق الانناة خوك بعلم من ساله أله لايكلات 
قطعاء فأخبر بوجود الله تعالى وساير صفاته وثبوته وبين الاحكام. فيحصل 
التصديق من المعجزة» وبالجملة لايمكن إثبات تلك في أوائل الإسلام؛ نعم 
يمكن بعد تحققه وتحقّق بعض الأحكام إثبات الكتاب والسنة والإجماع. مع توقفها 
على تصديق الرسولء فإنه قد حصل ذلك الآن من غير شعور بتفصيل تلك 
المقدمات والأحكام فتأمل. 

ويمكن أن يقال أيضاً يمكن ثبوت الكتاب من غير توقفه ومسبوقيته على 
تصديق الرسول بأن يعلم أنه معجز لفصاحته وبلاغته» وبالجملة بعد أن يرى 
الكتاب يعلم أن ليس هذا إلآ من عند الله تعالى فإنّه لا يقدر عليه إلا الله وإن ل ير 
نبي وما سمع دعواه» فيعرف أنْ كل مافيه حقٌ فيستدل بأجزائه مثل إنه عليم قدير 
على علمه وقدرته. وهكذا. وأيضاً قد يقال: إِنّه قيل إِنْ دليل حجية الإجماع عمل 
كما صرّح به في مختصر ابن الحاجب وشرحه '". فتأمل فيه. 

قوله: «إِنَ الباري تعاللى مجرد وكل مجرد عاقل وقد مرّ الكلام فيه» 

في بحث الأعراض في بحث العلم ”". 


١-«شرح‏ مختصر الاصول» الورقة و (نب24. 
"شرح تبريد العقائد؛ ص .77١‏ 


في أنه تعالى عالم 04 

قوله: «والثاني أنه تعالى عالم بذاته وإذا علم ذاته علم وعدا« حنيها! 

هذا هو في مرتبة المدعى بل هو عين المدعى فتأمل. 

قوله: «وإذا علم ذاته علم ما عداه جميعاً) 

هذا مستدرك في إثبات العلم. فإنه يثبت با قبله وهو ظاهر. فكأنه لبيان 
العمومية. ف| ينبغي أن يقرّر هكذا ويقول: الوجه الثاني من وجهي الحكماء عام 
فتأمل. 

قوله: «فلنَ العلم عبارة عن حضور المعلوم عند العالم) 

إن كان المراد بالمعلوم والعالم مع وصف العلم فالتعريف دوري ولم يفهم منه 
العلم. وإن كان المراد منهما ذاتهه| أي حضور شيء عند شيء ففساد التعريف 
أظهر من أن يخفىء فكأتهم يدّعون البداهة والتنبيه وهو غير ظاهر. ولهذا منع في 
الشرح"". 

قوله: «وأمَا أن العلم بالعلة يوجب العلم بالمعلول فقد مرّ الكلام فيه» 

مرّ ذلك أيضاً في بحث الأعراض في بحث العلم ". 

قوله: «منهم من قال إِنّه تعالى لايعلم نفسه ” لأن العلم نسبةٌ والنسبة لا 
يكون إلا بين شيئين متغايرين» 

لايبخفى أن هذا الدليل منقوض بحسب الظاهر فإنّه لو صم لدل على عدم 
علم أحد بنفسه. وهو باطل بالبديهة. والتزام ذلك مكابرة صرفة. ويمكن أن 
يقال: إن الواجب تعالى واحد من جميع الوجوه ولا كثرة فيه أصادٌ ولا ما يقتضى 
التغاير الاعتباري أيضاً وأيضاً لاماهية له. فهو عين العالم فإذا كان عالماً فلايكون 
00 
"-«شرح تجريد العقائد؛ ص 500. 


"'-نسبه الرازي في «المحصل"» إلى قدماء الفلاسفة. راجع «تلخيص المحصل» ص 777؛ وراجع 
«قواعد المرام في علم الكلام» ص 86. 
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علوم للمكالتة ينه عدبي تخللاف الممكن فتامل فية: 

قوله: «فإن قيل تلك الصفة تقتضي نسبة بين العالم والمعلوم فلايجوز أن 
يكونا متحدين». 

تغييرٌ للدليل وتقريره على الوجه الذي قال به المانع أيضاً بحيث لايرد عليه 
المنع. 

قوله: «قلنا هي تقتضي نسبة بينها وبين المعلوم؛ ونسبة أخرى بين العالم 
والمعلوم' 
الأولى بين العالم والمعلوم وهي بعينها النسبة الأولى فلا يقتضي المغايرة بل يجوز 
الاتحاد فإن المغايرة فرع النسبة الحقيقية. 

وفيه أنْ عينيتها للنسبة غير ظاهرة فإِنها نسبة مغائرة للنسبة» ومع العينية ى) 
يحتمل الأولى يحتمل الثانية أيضاً. وبالجملة لاشك أن العلم يقتضى عالاً ومعلوماً 
غيره بديهة فلا يتحقق في الواجب معه الواحد ولا جواب له إلا ما أشار إليه ‏ رحمه 
الله بقوله: «والتغاير اعتباري» يعني أنه لاشك في ذلك ولكن التغاير الاعتباري 
كاف ولا يقتضى أكثر من ذلك. وذلك يمكن تحقّقه فيه» مثل كونه يصمح أن يَعلّمَ 
وأن يُعْلَمَ ونحو ذلك. لاكونه عالاً بالفعل ومعلوماً بالفعل حتى قيل إِنه دور إذ 
العلم مشروط بالمغايرة فإنّه نسبة أو ذات نسبة» و إن تتحقق بعد تحقق الطرفين. 

قوله: «لأنَ العلم صورةً مساوية للمعلوم مرتسمة في العالم' 

كل يفسّر العلم بها يريد فإن من قال إنه لايعلم نفسه فسّره بالنسبة. والمانع 


في أنّه تعالى عالم 41 


فسّره بصفة ذات إضافة. ومن قال يعلم نفسه لاغير فسّره بالصورة ''. 

قوله: «الذات الأحديّ من كل وجه» 

أي الواحد من جميع الوجوه. قد يمنع ذلك وإن لم يضرّها هنا. 

قال المحقق الطوسي فدس سمرة. «ولا يستدعيى العلم جور عقا ب 
للمعلومات عنده» 

أي لا يستدعي علم الواجب أو مطلق العلم حتى يلزم ذلك في الواجب 
معه. فإنَ علمّ الواجب حضوريّ وكذا علم الإنسان بذاته والصفات القائمة بهاء 
والأوّل أولى. 

وهذا المقدار كاف إلا أنّه أراد بيان أن علمه تعالى حضوريٌ بقوله تدس سر 
«لأنْ نسبة الحصول إليه أشدّ من نسبة الصور المعقولة لنا» يعني أنّه لا كان العلم 
الحضوري أقوى وأشدّ في العلمية من العلم الحصولي وبالصورة الحاصلة يجب أن 
يكون علمه من قبيل الأوّل لا الثاني فإنه أكمل فلا بد أن يكون علمه أكمل. مع 
أن علم الإنسان بنفسه حضوريّ ولا شك أن الحضوريّ أكمل وذلك ظاهر. فإِنَ 
من ارتسامه بعينه أيضاً في العالم وهو ظاهر. 

ويحتمل أن يكون المراد حصول معلومات الله تعالى حصول للفاعل لأنّه 
الوجداين غين أن كرون حافيلة وفاقفةامناوحضيون معارماتت القين لهخصيول 
للقابل لأنه يستعدّ بفكره لحصول شيء فيه بأن يرتسم في ذهنه وآلاته ”" بايجاد الله 
تعالى فيه تحصوطا له للقابل. وحصوها بطريق الحضور للواجب حصول للفاعل. 


١-«كشف‏ الفوائد في شرح قواعد العقائد» ص 47؛ وراجع ايضاً «المباحث المشرقية» ج 1 
ص475 :و 144 و4940. 


١‏ في جميع النسخ: والآية. 
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والحصول للفاعل أشدّ من الحصول للقابل لما تقرّر من أن الحصول للفاعل واجب 
وللقابل ممكن. والواجب أشدَ منه. 

وما ذكرناه أولاً أولى لأنّه يرد على الثاني أن القابل مع استجماع الشرائط 
يجب كالفاعل وإن دفع بأنَ الفاعل التامٌ لابدَ من تحقق فعله بخلاف القابل التامَ 
إذ قد تكون القابلية تامّةٌ ولم يوجد الفاعل فلا يوجد. وبالجملة حصول القابلية 
داخل في العلية التامّة الفاعلية» وليس حصول الفاعلية التامّة داخلة في القابلية 
التامّة فتأمل. هذا في العلم بالموجودات ظاهر. 

وأمّا في المعدومات فتحقيق علمه تعالى مها مشكل جداء فإنه: 

إن كان بحضور المعدوم عنده فيكون العلم حضورياً كما هو مذهب 
بعض - فهو غير معقول لنا ظاهراً. 

وإن كان بارتسامها بنفسها وتصورها في الله تعالى -ى] هو مذهب بعض 
00 مستلزم لكونه محلاً للحوادث المتغيّرة المتكثرة مع وحدته وعدم 
كثرته بوجه. وهو باطل عندهم'"» بل يلزم كونه قابلاً للاشارات الحسية والقسمة 
لكونه محلا للجزئيات المادية» بل يلزم كونه محلاً للأمور الغير المتناهية؛ فإنّ زيداً 
الموجود على وصف في زمان خاص ومكان كذلك يصير لحظة أخرى على حالة 
وين وفي فسان ار ومكان كذلك. بل قدم المعلومات المخدومة فإن الواحين 
عالمفي الأزل مها وهي موجودة عنده بأنفسها من غير ارتسام أو بارتسامها أو 
بارتسام صورها. ٍ 

وإن كان بارتسام صورها في غيره تعالى ‏ بأن يكون ذلك المحل جوهرا مجردا 
ويكون الأشياء كلها مركوزة فيها ويكون هو نفس الأمر ويشاهدها الله تعالى منه 
كما نشاهد الأشياء المكتوبة والمنقوشة في لوح حاضر عندنا غير غائب عنا ى| قال 


١‏ نسبه الخفري في «حاشيته على إلهيات شرح التجريد» ص 8 إلى الملطيين. 
"-راجع شرح الإشارات»: جا ص17 7. 


في أنه تعالى عالم كذ 
به بعض "2 ففيه - مع بعض تلك المفاسد التي قلناها في قيامها على الله تعالى- 
زيادة قديم آخر وهو المحل فيلزم تعدّد ذوات قديمة. على أن المليين على خلافه 
بل هو كفر عندهمء فإن الأدلة السمعية دلت على حدوث العالم مثل: #كل من 
عليهافان* '". مع ضم وهنا ف قِدَمه اممَنَعَ عَدَمُه»ء ولا تقدّم أيضاً ما يدل على 
كونه تعالى قادراً مختاراً مع ثبوت أن فعل القادر لم يكن إلآ حادثا. 

ويمكن أن يقال ى) يقوله بعض المتصوفة إِنَ الله تعالى عالم بالأشياء كلها 
وعلمه أمر مجمل فيا لم يزل ويتفصّل فيط لا يزال» فيحدث حادث بالفعل ويصير 
لماعل معنا فعذاء ركاله لا تان رلا عدمييل الامو خا مله ف عليه 
إجمالاً وإنما لم يحصل في الآن موجوداً بالفعل لعدم اتيان الزمان كا أن عنده لا 
مكان أبعد وأقرب ولا زمان ماض ولا حال ولا استقبال ". 

وني نشي اما الخ : 

وبالجملة الذي نعلم بالبرهان العقلي والنقلي أنّه عالم بكل ما يوجد ويمكن 
أن يعلم وإن لم نعلم كيفية علمه. فنا علمنا بالبرهان وجود ذات الواجب وإن م 
نعلم كنه ذاته» فكذلك هيهنا علمنا بالبرهان عموم علمه ولا نعلم كيفية علمه. 
وذلك ليس بضروري. نعم هو زيادة فضل وعلم لو يعطى الله تعالى. بل نحن ما 
نعلم طريق حصول علمنا أيضاً فإنَ الإرتسام الذي يقولون ما نجده لا بالصورة 
والشبح ولا بأنفسهاء بل ولا نجد ذهناً ولا وجود ذهنيّ بل نقول ذلك بمجرد ما 
تكلموا وقالوا إن انفكاك صورة من معلوم وحصوطًا في ذهننا الذي لا نعلمه أيّ 
شِيءٍ هو بحيث يترنّب عليه آثار الوجود مثل اتصافه بالاتسون اللرخووة التو مقي 
١-مثل‏ انكسي| نوس الملطي كما في «الحكمة المتعالية»): ج7. ص١‏ 77. 
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رع ركوو طهر عند صا صر قن على أن قالو ااه الود ماله قعقر ب 
ع انعرف ل ولق «أنا» ولا «أنتامع كونه من أجلى البديهيات وكذا سائر 
الأمورمثل الزمانوالحركة مع قبولهما القسمة إلى غير النهاية » ووجودها بالتدريجفي 
المسافة المتناهية القابلة للقسمة الغير المتناهية التي لا بد أن يوجد جميعها في زمان متناه 
بل قليل جداً» مع بديهة بطلان وجود غير متناهفي زمان متناهمن موجود في لحظة . 

على أنا نقول الذي علمنا من العلم أنه انكشاف أو شيء موجب لذلك» 
وذلك : قد يكون على وجه يكون كلاهما موجودين كعلمنا بالموجودات». وقد 
يكون بمجرد وجود أحدهماء وذلك : قد يكون بالمناسبة والمشابهة بين المعدوم 
والموجود كعلمنا بالملعدومات. وقد يكون بطريق الوجود العلمي فقط كعلم 
الواجب أن الأمر الفلاني سيكون في الزمان الفلاني ولايحتاج إلى وجود سابق له 
ولا مثله . والله تعالى يعلم بحقيقة الحال وهو الموفق للصواب والسداد . 

ما المتغيرة دليلها يدل على عدم العلم بالمتشكلة أيضاً إذا كانت متغيّرة 
وبالعكسء ومطلق الجزئيات مادية أو مجردة بل الكليات المتغيرة. 

قوله: "ومنهم من قال إِنّه تعالى لا يعلم الحوادث قبل وقوعها وإلا يلزم أن 
يكون تلك الحوادث ممكنة وواجية معا» 

جواب هذا الاستدلال ظاهر. 

ويمكن أن يستدلٌ عليه بأنّ العلم بالحادث قبل حدوثه لا يمكن كونه 
حضورياً لعدمه فلا يمكن الحضور. ولا حصوليا وإلا يلزم ارتسام الحوادث فيه 
تعالى وهو باطل اتفاقاً بل عقلا» ويلزم قابليته للإشارة الحسية والقسمة إن كان 
مادياء بل يلزم قدمه فإنه عالم لم يزل» وإلآ يلزم عدم علمه تعالى بالحادث قبل 
حعدوتةولانه ترجيح بوقت دون وقفت ار 

هذا هو الإشكال الذي مضى في كيفية حصول علمه تعالى بالمعدومات. 

قوله: «والجواب ما مرّ من أن العلم تابع للمعلوم فلا يكون علة له ومفيداً 


فى أنه تعالى مريد 530 


لوجوبه' 

أي علم الواجب لم يمككن أن يكون سببا لوجوب المعلوم الحادث قبل 
حدوثه. فإنَ العلم تابع للمعلوم أي لما كان بحيث يقع ويوجد جزماً وتحقيقا 
فعلمه الواجب على الوجه الذي يقع فلو لم يعلمه الواجب أيضاً لوقع بل يجب 
وقوعه في نفس الأمر وإلا فينقلب الواقع غير واقع» فعلم الواجب لا دخل له في 
تحققه جزماً وتحقيقاً حتى يصير به واجباً. هذا بناءً على ما توهمه المستدل فإِنّه توهم 
سببية علمه تعالى للوجوب. فلا يرد ما يتوهم من أن نفي سبب واحد لا يوجب 
نفي المسبّب. نعم قد يقال: لا شك في كونه واجبأ بمعنى عدم إمكان أن لا يوجد 
وإلا ليصير العلم جهلاً سواء قلنا سبباً أم لاه وكأنّه لذلك ما التفت إليه المصنف 
وأشار إلى جواب اخر بقوله: «ويمكن اجتماع الوجوب والإمكان باعتبارين». 

ويمكن أن يقال لا مفسدة في هذا الجواب فإنه بمنزلة العدم فإِنْ معناه 
تحقق الحادث جزماً ويقيناً بحيث لايمكن العدم بحسب نفس الأمر بأن يريده 
الواجب فيجب بالإرادة فيوجده كساير الموجودات وإن فرض عام العلم فهو 
قبل العلم وبعده على حالة واحدة فالدليل منقوض بالممكن الموجود فإنه يجب 
ويوجد فلا يكون تمكنا. والحل الجواب المتقدم وقد مرّ مرارا. 

يمك أن يكون ترلة الخوات اكور لأله سبق مقضاة فتامل: 


[ في أنه تعالى مريد ] 
قال المحقق الظومى: قذمن اوور تيص وض الركد اك لضا فى 
وقتِ يدل على إرادته وليست زائدة على الداعى؛ 
الفرق بين القدرة والإرادة أن القدرة كرن اناغ بعدع يفنت دنه 
وعدمه بالقصد. والإرادة كونه بحيث صدر عنه الفعل بالقصد فالممكن مقدور 
من حيث صحة صدوره من الفاعل ومراد من حيث صدوره بالفعل. فالواجب 
من حيث صحة صدوره عنه قادره ومن حيث تخصيص الصدور بالفعل مريد. 
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وقد عرفت الفرق بين مذهب الحكاء والمتكلمين في القدرة. فإن الأولين يجعلون 
العالم ممتنع العدم وواجب الصدور بالنظر إلى الذات. لأنّ مشية الله تعالى له واجبة 
وعدمها ممتنع بالذات عندهم» فيصح أن عدم صدوره عنه ممتنع بالذات وان كان 
هوق 'لفسه بالنبنية إل نقيبه مكنا لأن الإمكان ذاق ولا يمكن زواله. .وهو ظاهر: 
بخلاف الأخرين فإنهم يجرّزون عدم صدوره عنه إذ ليست المشيئة واجبة ولازمة 
بالذات بل امر ممكن كإرادتنا. 

والمقصود هنا إثبات الإرادة» وعينيتها للداعي» أي العلم بالنفع والمصلحة 
وكلاهما ظاهران. 

ولايرد عليه أنْ الإرادة إذا كانت عبين الذات ونسلبة الذات إلى الطرفين على 
السواء فلاتكون مرجّحة. بل لا يكون القدرة أيضاً عيناً فإِنّ القدرة هى صحة 
الصدور واللاصدور على السواء. ١‏ 

لأن التغاير اعتباري» فالذات بدون اعتبار العلم بالنفع والمصلحة واعتبار 
الصدور واللاصدور على السواء قدرةٌ» وباعتبار ملاحظة علمه بالنفع والمصلحة 
بإيجاده الممكن في وقته الخاص ارادةٌ» وكذا الحال في باقي الصفات. فمجرد 
الذات باعتبار القدرة لا يكفي في الإيجاد والفعلء بل لابدّ من ترجيح أحد 
الجانبين على الآخر وذلك بالقصد الذي هو الإرادة والداعي. ولا يلزم منه عدم 
إمكان اللاصدور نظرا إلى ذاته وقطع النظر عن هذا. نعم لا يمكن ذلك نظرا إلى 
ضمٌ هذا الاعتبار الذي هو الإرادة وذلك لاينافي الإمكان مع قطع النظر عن ذلك. 
وقد مر أمثاله. 

وبالجملة إن الإرادة متعلقة في الأزل بوجود الفعل فيا لا يزال من الأوقات 
المتقررة والمفروضة له فوجوب العالم بعد الإرادة وتعلقها وإن كانا في الأزل موجبين 
لوجود ذلك الفعل لكن في ذلك الوقت الذي وجد المصلحة والنفع فيه فقط لا 
غير. فإن مجرد القدرة لايكفي» فمرجح الوجود في ذلك الوقت هو العلم بكونه 
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أصلح حينئذ ووجود المصلحة فيه. على نحو ما قاله الحكاء في نظام العالم 
المخصوص مثل كون الفلك على مقدار خاص وأحوال مخصوصة وحركات 
مخصوصة. وكذا الأرض وغيرها من المخلوقات على الهيئة الخاصة الواقعة؛ فإثهم 
يقولون إن اقتضت المصلحة ذلك والنظام الكلي حيث لايصلح ولا يليق ‏ بل 
لفك دالا للف 0 

فها يجيبون عن اختصاص العالم على الحيئة والأحوال والمقادير والأمور الواقعة 
مع امكان غيرها من الوجوه الغير المتناهية ‏ من أنْ ذلك هو علمه تعالى بأنْ ذلك 
هو الأصلح ‏ يجيب بمثل ذلك بعينه المتكلمون لإحداث العالم في الأوقات 
المخصوصة لا غير وهو علمه بأن لا مصلحة إلا حينئذ. فالإرادة عين ذلك العلم 
أو معللة به. فلا يلزم عدم القدرة ولا الإيجاب ولاالتسلسل ولا الترجيح بغير 
مرجح. فتأمل فإنه دقيق يدفع الإشكال العظيم الذي تخيّلوا عدم إمكان دفعه. 
وهو إنه إذا كانت الإرادة عين الذات لزم قدم العالم وإيجاب الواجب ”*'" وهو بعينه 
مذهب الحىاء الذي يكفرونهم المتكلمون وذلك لازم مذهب الأشعري أيضا من 
زيادة الصفات القديمة» وذلك مع لزوم تعدّد القدماء بدونه. 

ويندفع أيضاً إشكال آخر وهو المعارضة لأدلة بطلان التسلسلء بأنَّ 
التسلسل واقع فإِن الحادث يحتاج إلى علة تامة حادثة وهكذا وإلا يلزم قدم 
الحادث ولا يندفع بأنه ينتهي إلى الواجب المشروط بعدم السابق كما فعله مولانا 


7-١‏ الشفاء» الإلهيات. ص ١5‏ 5. قال الخفمري في «(حاشيته على الهميات شرح التجريد» الورقة 
7الف»: مرجح تعلق الإرادة لوجود الفعل في ذلك الوقت هو كونه أصلح على نحوما قال 
الحكماء في نظام العالم. وهذا بعينه ما قال الغزالي في جواب الخيام حيث سأل الخيام عنه من 
مخضص إيجاد العالم في أن الذي أوجده وليس قبله زمان» بعد أن سأل الغزالي عنه من خخصص 
مقدار الفلك الأعلى ومحصصات مناطق الأفلاك وتخصصات مقادير حركاتها. وأجاب عنه بأنَّ 
تلك الآمور هي من مقتضيات النظام الأعلى. فقال الغزالي: وجود العالم في الآن الذي وجد فيه هو 
أيضاً من مقتضيات النظام الأعلى». 
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أبو الحسن وهو ظاهر”"" 

نعم يبقى إشكال آخر وهو أن هذه الإرادة إِمّا صادرة بالاختيار فيلزم 
السلسل او الدور أو الترجيح بلا مرجح. أو بغيره فيلزم الإيجاب. 

فيمكن أن يقال: تلك المرجحات والإرادات اعتبارية فلا يضرّ التسلسل. 
أو إن الترجيح في الإرادة بلا ب ل الوا المحال في غيره. فإنا نجد 
فنووو الأراد فافض إكيارا: بغر إرادة. فإنا نجد بديهة أن تحريك اليد والنزول من 
السطح على الا.رج والبادي ليس باضطراريء لا فعله| نفسه. ولا إرادتهم| 
واختيارهما. بخلاف تحريكها بالرعشة والسقوط من غير اختيار وهو من أجلى 
الندفيات: 

وليس ذلك بمجرد مقارنة الإرادة من غير تأثير ى] قال به من أراد تحقيق 
مذهب الأشاعرة وسماه كسباً لا تفويضاً ولا جبراً بل حالاً متوسطة بينهم| ”". فإِنَ 
اقتران الإرادة بغير تأثيركالعدم بل نفس العدم فهو جبر محض وهو ظاهر. 

لون لكاك روفلا إن الاتع معن معقول د فقول دن تحرف كونة: الالتباز 
بحيث لا يمتنع عدمه؛ وإن لم نعرف سبب ذلك ولم نقدر على دفع بعض شكوك 
الخصم كما في بعض البديبيات». كما أشرنا في علم الواجب فتذكر. 

وكذا الجواب عما يتخيّل [من] أن مواد الأمور الاختيارية ضرورية فلا 
اختيار. مثل تصوّر المقصود واعتقاد النفع والتصديق بفايدته أو دفع الضرر 
والشوق والإرادة» على أن ذلك غير مسلم فإِنْ التصور قد يكون اختياريا بل وكذا 
التصديق ولو كان باعتبار المقدمات وترتيبها أو المنبّهات. وكذا الإرادة» فإنهم 
قالوا: الفرق بين الشوق والإرادة أن الأول ميل جبلي, والشاني ميل اختياري. وإلآ 
يلزم عدم معقولية التكليف أصلاء وكذا الثواب والعقاب الثابتة بالنصوص 
الكثيرة ة كالكتاب والسنة وإجماع أهل الملل. على أنه قد يقال مبادي الاختيار لا 
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يوجب الفعل قبل وجوده بل حين وجوده وذلك لا يسلب الاختيار وهو ظاهر فإنه 
ما ثبت تقدم العلة على المعلول بالوصفان. وإن ادعي البديبة في ذلك. فإنه تمنوع. 
وما قال الدواني: 
«فسّر المتكلمون الإرادة بأثّبا صفة خخحصصة لأحد المقدورين. 
وقيل هي في الحيوان شوق متأكد إلى حصول المراد» وقيل إِتّها مغايرة 
للشوق فإِنْ الإرادة هي الإجماع وتصميم العزم إذ قد يشتهي الإنسان 
ما لا يريده كالأطعمة اللذيذة بالنسبة إلى العاقل الذي يعلم ما في 
أكله من الضرر وقد يريد ما لا يشتهيه كالأدوية البشعة النافعة التي 
يريد الإنسان تناوها لما فيها من النفع. وفرّق بينهما بأن الإرادة ميل 
اختياري والشوق ميل جب طبيعيّ؛ ولهذا يعاقب الإنسان المكلف 
بإزادة اللعاضى ولا يها ف راكدهانيا وقرط ا عار ةن لفان 
الالكبارينة ف الخيواة خحمسة: التصور. واعتقاد النفع أو دفع الضرر, 
والشوقء والإجماع المسمى بالإرادة» والقوة المحركة. والأوّلون أسقطوا 
الإجماع وجعلوه نفس الشوق المتأكد. 
أقول ”": في كون القصد والإرادة من الأفعال الاختيارية نظن 
إذلو كان كذلك لاحتاج إلى قصد آخر ويتسلسل.والقول بأنّ بعضه 
اختياري دون بعض تحكم لا يساعده الوجدان. بل الظاهر أنه إذا 
غلب السوق فق الإجماع أي الإرادة بالضرورة. ومبادي الأفعال 
الاختيارية تنتهي إلى الأمور الاضطرارية التي صدرت عن الحيوان 
بالإيجاب. فإن اعتقاد النفع واللذة يحصل من غير اختيار فيتبعه 
الشوق ويتأكد فتطيعه القوة المحركة اضطراراً. فهذه أمور مترتبة 
بالضرورة. والاختيار في الحيوان عبارة عن كون علمه وشوقه التابع له 


١-تتمة‏ كلام المحقق الدواني. 
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سبباً للفعل . وقدرته عبارة عن ذلك. ثم من جعل الشوق غير الإرادة 
وفرق تمان :سيق زلف أن ركون تناول الأطعمنة النسعة النافعة 
بالنسبة إلى العالم بنفعها مع كراهيته إياها صادراً عنه من غير شوق. 
وتناول الأطعمة اللذيذة الضارّة بالنسبة إلى العالم بضررها صادرا عنه 
من غير إرادة» لانتفاء اميل الشهواني الذي سمه الميل الجبإنَ في 
الأول وانتفاء الاختيار في الشاني. ولإن نوقش ما في الثاني فلا مخيص 
عن الأول» وحينئذ لا يكون مبادي الأفعال الاختيارية مطلقاً خمسة. 

نإ لوقك كس تحن القواتب والعقات ؟ فإن دللك ف لد 
أن يضطر الإنسانُ غيره إلى فعل ثم يعاقب بعض المضطرين ويثيب 
عم ع ع 

قلت: قد تقرّر عند أهل الحق أن الشواب والعقاب من الله 
تعالى ليس لسابقة استحقاق وليس لأحدٍ حٌ على الله حتى يكون 
عه ع 3 لك طلا لناى تعال عن ذلك علوًا كبيرا. 

وأمّا ما يقوله المعتزلة من أنْ العبد باختياره وقدرته يفعل 
الطاعات والمعاصى ويستحق لأجلها الثواب والعقاب, فلا يساعده 
أهل الكق ول التحفيق: 

والكسب الذي أثبته الأشعري عبارة عن تعلق قدرة العبد 
بالفعل من دون أن يكون ها تأثير إذ لا مؤثّر إلا الله تعالى عنده. 
وبذلك يمتاز مذهبه عن مذهب المعتزلة» فإنْ قدرة العبد عندهم 
مؤثرة» وبإثبات القدرة الغير المؤثرة يمتاز عن مذهب الجبرية فإن 
تكليف العاجز غير واقع وأمًا تكليف القادر وإن لم يكن قدرته 
مؤثرة فهو واقع وليس من الجحبر في شيء» ''' انتهى . 


١-إثبات‏ الواجب» الورقة /ا١.٠«ب»)‏ و8/١«الف)اواب).‏ 
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ففيه نظر: أمَا أولاً فلأنَ مراد من قال: (إِنَّ الإرادة اختيارية» أمّها ليست 
بجبلية كالشوق. لا أنه يصدر عنه بإرادة أخرى إِمّا بنفس العلم بالنفع أو مسبب 

وثانياً أنه قد يلزم بأنَ بعضها اختيارية دون البعض ويمنع التحكم. وكذا 
عدم مساعدة الوجدان بل نجد غير ذلك. فَإنا نجد أنا في إيجادنا الشيء واختياره 
لسنا بموجّب بل نجد في أنفسنا أنا قادرون على تركه وترك إرادته حتى نوجده. 
وليس فيه إيجاب الفعل ولا إيجاب الإرادة كالفعل ولا إرادة أخرى فا لا إلى 
الخهانة. 

وثالثاً يمنع كون احور الاختيارية ينتهي إلى الأمور الاضطرارية؛ فإن تصور 
الفعلالمطلوب قديحصل بالاختيان وكذا اعتقاد النفع ولو في تحصيل المقدمات. 
فقوله: «فإن اعتقاد النفع ...2 ممنوع. 

ورابعاً على تقدير تسليم أن الاختيار في الحيوان ما ذكره ‏ ليس قدرته عبارة 
عن ذلكء كيف والقدرة بالنسبة إلى الطرفين على السواء؛ والإرادة مرجحة لأحدهما. 

وخامسا أنه لا يمكن أن يوجد فعل اختياري من عاقل من غير إرادة» بل لا 
يمكن تناول الأطعمة اللذيذة الضارّة بالنسبة إلى العالم بضررها من غير إرادة. 

وسادسا أنّه لو سلّم ذلك لم يكن من الأفعال الاختيارية» فلا يضرّ بكون 
مبادي الأفعال الاختيارية خمسة. 

وسابعاً أنّه قد يكون مراد القاتل أنّه لا يريد المبادي على ذلكء لاأنّه 
لاينتقص. فإن القائل صرّح بأنَ الإنسان قد يشتهي ما لا يريده كالأطعمة اللذيذة 
الضارة» وقد يريد ما لا يشتهيه كالأدوية» فقد صرّح بانفكاك أحدهما عن الأخر. 
فكيف يقول إِنه لابدَ من اجتماعههما دائ]؟ !!. 

وثامنا أنّه قد مرّ تحقيق أنه يجوز الشواب والعقاب على تحقيق المعتزلة لوجود 
الاختيار» ولو سلم الانتهاء بالأخحرة إلى الإيجاب فقد يقال إِنّه يكفي للشواب 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


زالحقناي التعفاراق:الكتلة وكيون الفعل صتادرا عم و بتار أؤلا. و إن كيان 
بالأخرة إيجاب فتأمل . 

وتاضيغا أنه قكاتقت هيد أعن للق هنا يكال عليه العقز لتقل كنانا 
وسنة واجماعاً على الوعد بالثواب والعقاب بحيث يدل صريحاً ‏ أن ذلك 
بالاستحقاق مثل: بها كنتم تعملون4 ”' وهي في القران العزيز والسنة الشريفة 
اكثر من أنيحصى ولايحتاج إلى البيان والذكر . والعقل يجد أنمن أطاع شخصاً في 
مطلوبهومأموره ولايخالفه أنّويستحق بهالمدح » وأن منعصاه يستحقالذم والعقاب . 

وعاشراً أنه لوصح عدم استحقاق الثواب كيف يصح عدم استحقاق العقاب 
مع إعقابه فِإنَ عاب من لايستحق مما لاخفاء فيه في كونه ظلمأء فلا تغفل عن 
قوله: «قد تقرر عند أهل الحق أن الثواب والعقاب من الله تعالى ليس لسابقة 
استحقاق...» وكان مبنى ذلك على كون الحسن والقبح شرعيين فقط . وفيه 
مالايخفى . بل مما ذكرنا أنتهما عقليان بل ذلك لايجوز على تقدير كونهما شرعيين 
أيضاء إذ لايجوز عقاب من لايستحق عند عاقل بل عند مجنون وصبي أيضأ 
فتأمّل . فكيف يجوز الشارع . فقوله : «لايساعده أهل الحق ولا التحقيق» غلط . 

وحادي عشر أن الكسب بالمعنى الذي ذكره جبر محض لا واسطة بين الجبر 
والتفويض. فإنَ مقارنة الإرادة مع عدم تأثيرها أصلاً كعدمها لا يخرجه عن الجبر 
وهو ظاهر. 

وثاني عشر أنّه يلزم عدم اندفاع المحذورات " التي ألزمت الأشاعرة بها 
الجيرية والقدرية الممنوعة شرعاً أيضاً. ومنها يلزم أن يكون تكليف العاجز واقعاء 
ول يذهب به أحد وإن جوزه بعض بالقدرة المقارنة إذا لم يمكن تأثيرها في الفعل 
لصاحبها لم ينفع, فإِنَ وجود ما لا تأثير له في حكم العدم؛ كيف وتأثيرها في الفعل 
محال عند الأشاعرة على ما يقتضيه دليلهم. 
ا لل 
١-الشرح‏ المقاصد»: ج4؛ ص١1‏ 5 . 


في أنه تعالى سميع بصير 07 
قوله: «أقول لزوم التسلسل أو تعدد القدماء لازم على أي حال» 
يمكن أن يقال الداعي عين الواجب فلا يلزم التسلسل أو تعدد القدماء 
على أيّ حال. وبالجملة الصفات كلها عين الذات عند المصنف والمعتزلة. غاية 
الأمر أنه أضاف إليه كونها علم| لا صفة أخرى للواجب مغايرا له وإلآ يلزم 
التسلسل أو تعدّد القدماء وهو باطل مطلقاً ذاتاً أو صفة لما ثبت من حدوث 


ماسوى الله تعاللى فتأمل. 
قال المحقق الطوسى قدس سره: «والنقل دل على اتصافه تعالى بالإدراك. 
والعقل على استحالة الآلات». 


يحتمل أن يكون المراد اتصافه بمطلق الإدراك أي عالاً بالمدركات جميعاً 
مثل الملموسات والمشمومات والمذوقات.أو أراد منه السمع والبصر بخوصههما كا 
هو المشهور وذكره الشراح. 

والدليل عليه من السمع - أي الكتاب والسنة والإجماع ‏ ظاهر بل لا يحتاج 
إليه لكونه ضرورياً كساير الضرورياتء ولكن لم يقنع في الكلام بذلك بل يحتجون 
عليه بناءً على فرض عدم الضروريات. وإلالم يحتج الان إلى الاحتتجاج في أكثر 
المسائل» غير أن الاحتجاج عليه هنا كاد أن لا يتم إلا بانضمام النقل مثل الإجماع 
فينبغي أن يكتفي به أولا. 

قوله: «لاسبيل إلى بيان استحالة النقص والآفة على الباري تعالى سوى 
الإجماع المستند حجيته إلى الأدلة السمعية ...» 

قد يمنع ذلك فإنه قد يكون له دليل سوى الإجماع فإن العقل يدل على عدم 
النقص في الله تعالى. وأيضاً قد ادعى الدليل العقلٍ على حجية الإجماع فتأمل فيه. 
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ثم إن المشهور من مذهب أصحابنا الإمامية أنّ صفتي السمع والبصر 
راجعتان إلى العلم بالمسموع والمبصّر”"". والدليل عليه أن ليس في الله تعالى صفة 
أخرى يصلح أن يقال ذلك هو السمع والبصر غيره فيكون ذلك. وسببُ عدّهما 
صفة أخرى من صفاته تعالى دون العلم بساير المحسوسات مثل الملموس 
والمذوق والمشموم وجودهما في الكتاب والسنة والإجماع» مع عدم معنى ظاهر لم 
سو ذلكة ولا بعد ني ذلك. مثل عد الإرادة صفة أخرى مع قوهم بأنه العلم. 
فان جميع الصفات راجعة إلى عين الله تعالى مع أمّها مذكورة. 

وبالجملة لا وُجدا في الصفات وما علم لما معنى آخر وكذا إرجاعهم إلى 
صفة أخرى فقلنا ذلك. فان السمع والبصر بمعناهما ما لايمكن مع نفي الآلة» إذ 
لا يتصور السمع والبصر بغير الات معنى آخر سوى العلم. 

فالقول: «بأتهه| معنى زائدعلى العلم وإنا الاحتياج إلى الآلة لنا لقصورناء 
والواحنت تعال لاشتكتاتة وكالنه خضل :لها لا غضكل لنا إلآ بها 7" ماانفهمة 
فإنّه يدل على حصول السمع الحقيقي والبصر كذلك بغير الآلة وهو خارج عن 
طور العقل. 

وليس ذلك إلا تصوّر حركة في غير الجسم والجسماني بغير تقدّم وتأخر مثل 
ضرب الله تعالى شخصاً بغير آلة لعدم الاحتياج إلى الآلة وانه إِنّا يحتاج إليها غير 
للقصور ونحو ذلك. وهم يقولون بأمئال ذلك مثل ما سيجيء من حدوث التلفظ 
وقدم الملفوظ ورؤية المسموع ونحو ذلك. فتأمل. 

قوله: «واحتج النافي للسمع والبصر عنه تعالى بوجهين» 

النافي إن كان النافي للمعنى الزائد فدليله الأول جيّد ولكن الثاني غير جيد 


2 
١-!كشف‏ المراد» ص 84 1!؛ «كتاب تمهيد الاصول» ص ؛ 5؛ «أنوار الملكوت؟ ص 596 . 
"هذا رأي الجمهور وقد اختاره الشارح القوشجي. «شرح تجريد العقائد؛ ص .5١9‏ 


في أنه تعالى متكلم “7 
فإنّه يدل على نفيهم| مطلقاً. وإن كان النافي مطلقاً فبالعكس. مع أنّه غير معلوم 
ذهاب أحد إليه إلا أن يكون من غير المسلمينء وأنَ الدليل الثاني منقوض بالعلم 
وغيره ى) أشار إليه الشارح في الجواب بقوله: «كالعلم والقدرة» "2 والجواب 
بالحل ظاهرء وأنّ الصفة قديم وتعلقها حادث. 


[في أنه تعالى متكلم] 

قال المحقق الطوسي قدس سره: «وعمومية قدرته يدل على ثبوت الكلام». 

اعلم أنه لا شك في أن الله تعالى متكلم وهو ظاهر ومجمع عليه وموجود في 
الكتاب والسنة» وأنم) الخلاف في معناه فلا بدّ من تحقيق ذلك. 

واعلم أنه لا شك ولانزاع لأحد في كون الله تعالى متكلماً بكلام لفظي 
كالإنسان. فإنه معلوم حتى للصبيان والمجانين أن الانسان متكلم بكلام لفظي. 
بل نقول لاشك في انه إذا لم يتتصف أحد به ولم يصدر عنه كلام لفظي لا يقال له : 
«متكلم' وأنه إذا تكلم به يقال: (إِنّه متكلم»» فالتكلم والكلام صفة له وإن لم 
يعلم قيامه به خصوصا بالمعنى المذكور فيوجّد المتكلم بدون قيام المعنى. ولا يوجد 
بوجود الكلام في نفسه. فعلم أنْ المدار على حصول اللفظ لا وجود المعنى ”' فَإنَا 
إذا علمنا أن زيدا يريد أن يتكلم ويعقل مضمون قوله: «أشهد أن لا إله إلا الله 
وأنَّ محمّداً عبده ورسوله 5 امثلاً لم نقل نه تكلم به وإنّه متكلم. ولهذا لم يحكم 
بإيانه مالم يقله لفظا وهو ظاهر. 


١-(شرح‏ تجريد العقائد؛ ص .7"١١7‏ 

"في حاشية «ن»: «استدل الأشعريّ على أن الكلام هو الكلام النفسي بقول الأشاعرة: 
إن الكلام لفي الفؤاد وإِنّما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
وقد مرّ في مبحث الأعراض. ولا يخفى وهنه». 
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ححا و ب ص 0 ار 
وقيامه به لا قيام الكلام بمعنى الألفاظ والعبارات إن قلنا إِنَّ صدق المشتق يقتضى 
قيام المبداً فإِن مبدأ اشتقاقه هو الأوّل لا الثاني '2. على أن ذلك غير مسلم. 0 
كلام ظاهري غير تحقيقي. فإنَ الحدّاد صحيح لغة وعرفاً مع أنّه لاقيام للمبدأ بل 
إنا يقال ذلك باعتبار اتصاف موصوفه بصفة الحديد, ونحو ذلك المشنمس 
والمقمروغين ذللكد يل ا موجوو:وتضوه أيضا كذ لك فإن الوجود لمن أفرا فاق نه 
واتصف هو به بل هو أمر اعتباري لا قيام له حقيقة وكذا الممكن ونحو ذلك وقد 
حقق في موضعه ''. 
وقال المحقق الدواني: 
«إن صدق المشتق على شيء لا يقتضي قيام مبدأ الاشتقاق به 
وإن كان عرف اللغة توهم ذلك. حتى ف فسّر أهل العربية اسم 
الفاعل بها يدل على أمر قام به المشتق منه. وهو بمعزل عن التحقيق 
فإِنَ صدق الحداد أنّ) هو بسبب كون الحديد موضوع صناعته على ما 
صرّح به الشيخ وغيره» وصدق المشمس مستند إلى نسبة الماء إلى 
الشمس بتسخينه سبب مقابلته|» '". انتهى 
ثم اعلم أنه لاشك في أنْ التكلم هو إيجاد الكلام وخلقه. وأنّه لاقيام له إلا 
با هواء الحاصل من تحريك اللسان ونحوه. فاتصاف من تكلم بالكلام وكونه 
متكلماً ليس إلآ باعتبار خلقه وكونه مصدراً للتكلم القائم به. لا باعتبار المعنى 
القائم به. ولا باعتبار قيام اللفظ به وإلايلزم أن يكون الهواء متكلا لا الإنسان ونم 
يكن الله تعالى متكلماً بكلام لفظي؛ وهو خخلاف البديهة» وما علم من الشرع 
١-في‏ حاشية #ن4: «قد يطلق الكلام ويراد به الالفاظ والعبارات وقد يطلق على إيجادهاء وهو مصدر 
التفعيل» فيقال كلمته كلاما وتكليم|». 
"- اشرح حكمة الإشراق» ص ١86‏ . 
'-3إثبات الواجب» الورقة 23 «ألف». 


في أنه تعالى متكلم اب 
ضرورة.» وله مفاسد كثيرة. 
وقد دفع بالتزام أنّه أيضاً كلام له تعالى كالنفسي وأنّه لا نزاع في ذلك وأنَه 
يلزم أن يكون من تعقل الكلام النفسبي يكون متكل! من غير صدور لفظ واعتبان 
وهو خلاف المعقول والمنقول ى) عرفت. 
فعلم من ذلك كله أن لا معنى للكلام النفسي, وأن كونه متكلما معناه 
اتصافه بالتكلم. 
وخلق الألفاظ ‏ لا غير وإن كان له معنى» ولكن ليس ذلك بصفة الكلام 
بل معنى حاصل في النفس ولم يصر ذلك سبباً للاتصاف بالكلام, وأنّ كونه 
متكل] ليس بذلك:الاعتباره بل باعتبار اللفظ. وأنّه لو نزل وقيل باتصافة بذلك 
أيضاً وتسميته - باعتباره أيضاً ‏ متكلماً فأن) هو مجاز باعتبار اتصافه باللفظي. إذ 
قد عرفت أنه مالم يوجد منه اللفظ لم نقل له ذلك إلا باعتبار أنه سيفعل ذلك 
ويقدر عليه. وبالجملة ليس باعتبار المعنى أصلاً وهو معلوم من اللغة والعرف. 
فإذا تأملت ما تلونا عليك فقد عرفت صحة أدلة المعتزلة وبطلان أدلة 
الأشاعرة ومدعاهم أيضاً وأنّه ما ينبغي من المعتزلة أيضاً تسليم ما ذكره الأشاعرة 
من الدليل على إثبات الكلام النفسي وهو أنه مشتق وصدق المشتق يقتضي قيام 
المبدأ. فقد غلط المستدل والخصم في ذلك من وجوه بل ما عرف كل واحد منهما 
المدعى فتأمل. 
وكذا ضعف ما ذكره الدواني من أن له في تحقيق الكلام كلاماً حيث قال: 
«ولنا في هذا المقام كلام يقتضي تمهيد مقدمة؛ هي: أن صفة 
الكلام فينا عبارة عن قوّة تأليف الكلام؛ وكلامنا عبارة عن الكلمات 
التي هي مؤلفة في الخيال. 
وبعد تمهيد هذه المقدمة نقول: صفة التكلم القائم بذات الله 
تعالى صفة هي مصدر تأليف الكلمات». وكلامه تعالى هي الكلمات 
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التي هي مؤلفة له تعالى بذاته في علمه القديم بغير واسطة. وهذا 
الكلام الأزلي خطاب متوجه إلى مخاطب مقدّر وامتيازه عن العلم 
ظاهر فإن كلام غيره تعالى معلوم له تعالى وليس كلامه؛ كما أن كلام 
غيرنا معلوم لنا وليس كلامنا. وهذا الذي ذكرناه ليس ما ذهب إليه 
الحكماء من أن كلامه تعالى علمه. ولا مذهب الحنابلة ومن يحذو 
حذوهم مثل صاحب المواقف من أنْ كلامه الأصوات والحروف أو 
مايشمل الأصوات وا حروف والمعاني. ولا ما هوالمشهور عن 
الأشعري كما يظهر بالتأمل الصادق» 20 انتهى. 

إن ذلك في الحقيقة راجع إلى القدرة على خلق الكلام والتكلم وإيجاد 
الكلام ول ينكره المصنف وساير المعتزلة وليس مذهباً آخر في الكلام غير مذهب 

الأشعرية والاعتزال والحكمة. 

مع أن فيه قصوراً إذ باعتبار محض صفة القدرة لا يقال متكلم إلآ مجازا. 
فإنَ صفة التكلم ليست مثل ساير الصفات القديمة مع حدوث تعلقها فإنه لا 
يقال المتكلم إلآالمن اتصف به وهو ظاهر. إلا أن يرتكب فيه أيضا ذلك ويقال 

متكلم بمعنى أنه قادر على إيجاد الكلام على النحو الخاص. 

على أن مقدمته هي مثل مطلوبه. 

وأيضاً أنه لا معنى لكون العبارات والكلمات قديمة وأزلية قائمة بذاته 
لعلو ١‏ ا تجار اق اب او سين اجرعتا جر يود رف لا يفاد | حرق 

ومع ذلك يلزم وجود الخطاب من غير المخاطب أو خطاب المعدوم وهو 
سفه لا يليق إلا بالمجنون. ولا يندفع بكون المخاطب مقدّرا فإنه أنم| كان معدوما 
وذلك لايلزم قدمه. فتأمل ذلك. فبعد ما ذكرناه ينبغي لك التأمل في كلام 

الفريفين. 


١-١إثبات‏ الواجب» الورقة ٠.7١‏ «ب» و١5.«الف».‏ 


في أنه تعالى متكلم 7 

قوله: «القران هو هذا الكلام ... المفتتح بالتحميد' 

بل بالبسملة. والمختمٌ بالناس المستعاذ منهم. 

قوله: «وعليه انعقاد إجماع السلف وأكثر الخلف» 

بل الخلف. وهم العلماء المتأخرون. كا أن السلف هم العلماء المتقدمون. 

قوله: «تلك الخواص كونه ذكرا لقوله تعالى ... عربيا) 

خير بعد خير ل «كونه» وكذا ما بعده مثل قوله امنزلاً». 

قوله: «وارداً على عقيب إرادة التكوين...» 

في بيانه تأمل إذ يدل على كون «١كن»‏ الذي في قوله حين إرادة التكوين 
حادثاء وكونه قرآناً حينئذ غير ظاهر منه. وكون القرآن واقعاً عقيب إرادة التكوين 
ب«كن" ظاهر فإنَ هذه الألفاظ مخحلوقة لله تعالى وأنها يكون ذلك بعد إرادة كونه 
والقول له «كن». 

قوله: «وجوامه) أنه لا نزاع في إطلاق اسم القرآن وكلام الله بطريق الاشتراك 
على هذا المؤلف» 

النزاع في كون إطلاق القرآن وكلام الله تعالى على هذا المؤلّف الحادث أي 
العبارات والألفاظ حقيقة حتى يكون صدقههم)| عليه وعلى الكلام النفسي 
بالاشتراك اللفظي واقع» كيف وقيل إطلاقهما على اللفظ مجاز ولا حقيقة كم| 
سيجيء بل ما يقول المعتزلة بإطلاقهما على النفس حقيقة فتامل. 

قوله: «أحدها وهو اختيار حجة الإسلام...» 

أنت خبير بأنه لا معنى لحذا الوجه الذي هو مختار الغزالي ”'' فإِنَ سماع 
الكلام اللفظ. والمعنى الأزل ‏ من غير سماع حروفٍ وصوت ‏ مما لا معنى له 
أضلا ولا يقول به عاقل كرؤية من ليس له كم وكيف ومكان وهو فرع تعلق الرؤية 


١-قال‏ قِ «إحياء علوم الذي »: جل ص/ا6١:‏ «إن موسى صلى الله عليه وسَِلم سمع كلام الله بغر 
صوت ولا حرف كا يرى الأبرار ذات الله تعالى في الآخرة من غير جوهر ولا عرض». 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
والسماع بكل موج ودء وأنت تعلم أنه خارج عن طور العقلء وأنْ ذلك محال فلا 
يمكن بطريق خرق العادة أيضا. 

فإن خرق العادة أنم| يكون في الممكن. ولا فرق بين تعلقه| بالمعدوم 
والموجود الذي لايمكن أن يرى مثل الأصوات والمذوقات والمشمومات وأن يسمع 
الأضواء والأجسام وهو ظاهر عند العاقل. 

وذكر وجه التسمية ما لا يحتاج إليه حتى يرتكب له أمثال ذلك.ويمكن أن 
يقال: كان باعتبار كونه أول من خوطب بالكلام من الإنس ونحو ذلك. 
فتأمل. 

قوله: «وعلى التقديرين فقد يجعل اسم] للمجموع بحيث لا يصدق على 
البعض» 

هي كون الإطلاق باعتبار الماثلة والوحدة النوعية. ومعنى جعلها اس] 
لمعنى كن أي ما نزل للإعجان ويصدق على كل بعضء ولكن بعض يعتدٌ به مثل 
«آية) ويحتمل «كلمة» أيضا. 

قوله: "وما يقال إن كلام الله تعالى ليس قائاً بلسان أو قلب ولا حالاً في 
مصحف..). 

يحتمل أن يكون هذا أيضاً باعتبار الوحدة الشخصية. 

قوله: «على أن إطلاق اسم الدال على المدلول...» 

إشارة إلى جواب آخر فهو متعلق بالجواب من وجهي المعتزلة. 

قوله: «الثالث إِنّ كلام الله تعالى لو كان أزلياً لزم الكذب في أخباره ...» 

هذا إلزام ظاهر, وجوابه باطل بطلاناً واضحاء وأشار إليه بقوله: «وتحقيق 
هذا مع القول بأنَ الأزلي مدلول اللفظي عسير جدا »؛ فبقي الدليل الشالث 


ادآئ كان موسى عليه السلام. 


في أنه تعالى متكلم 4١‏ 
للمعتزلة سالاً. والدليل الرابع أيضاً كذلك فإنَ جوابه أيضاً غير معقول. فإِنْ 
كلامه تعالى مثل #صل *”''و «لاتقربوا الزنى ”2 و #قال موسى "١#‏ ونحو 
ذلك أمر ونبي وخبر لا محالة» فلا معنى لعدم كونه كذلك في الأزل وإنما يصير 
ذلك فيه لايزال لأنَ المفهوم من كلامه تعالى ليس إلا الإخبار والاستخبار والأمر 
والنهي ونحو ذلك وهو ظاهر. 

فيلزم - حقيقة ‏ وجود الجنس من غير وجود النوع» وليس بمندفع بقوله: 
١قلنا‏ هو أراد إنه أمرٌ واحد يعرض له التنوع...» فإنه معلوم أنه أراد ذلك ولكن 
ليس بمعقول إذ لا معنى لوجود كلام لفظيّ أو معنوي مدلوله لم يكن نوعا من 
الكلام خبراً أو استفهاما أو أمراً أو نبياً ونحو ذلك. 

وأيضاً الجواب بقوله: «وقد يجاب بأنَ السفه والعبث أنم| يلزم ...) غير 
معقول فإن خطاب المعدوم وأمره على تقدير وجوده ليس بأمر وخطاب بالفعل» 
بل وعد ورجاء له ى! في طلب التعلم من ولد سيولدء فإِنَ ذلك ليس بأمر بالفعل 
ولا خطاب بل حكاية وخبر وميل النفس إلى شيء ورجاء وطمع وهو ظاهر. 

وأمّا خطاب النبى يي كل مكلف يولد فيمكن أن يكون بالقياس كما عند 
جماعة. أو ما يبر كقوله؛ «حكمي على الواحد حكمي على الجماعة» 9. أو 
بالإجماع ى) ذهب إليه البعضء أو يقال إِنْ المعدومين بل الغائبيين عن يحلس 
الخطاب مأمورون حين وجودهم © صالحين للخطاب ومكلفين لأن كلامه الدال 
على الخطاب موجود مستمر فيؤمر كل من يصل إليه بعد فإن الأمر المستمر 


.١٠١7/ 9 :ةبوتلا-١‎ 

.737/ ١١1/ "-الإسراء:‎ 

.٠١ 5/07 ”الأعراف:‎ 

4-«عوالي اللئالي»: ج ”؟. ص48؛ «علل الشرائع» ج 7 ص 477؛ «بحار الانوار»: ج؟؛ ص”1/7” و 
ج١48‏ ص1998. 
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1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


بالصلاة مثلاً في ضمن قوله: #أقيموا الصلوة» ” مثلاً لما وصل إلى المخاطب 
وقرئ عليه وعلمه تعلق الحكم الآن به وهكذا جميع أحكام القران والأخبار 
والإجماع. وهو الذي أشار إليه بقوله: «والمعدوم ليس بمأمور..." لكن لا استمرٌ 
الأمر الأزلي إلى زمان وجوده صار بغد الوجود يورا وهذا هو الراد بالجواب 
المشهور بين الجمهور”" وهو المعقول ‏ لا أنْ المعدوم مأمور في ضمن الموجود - 
وذلك ليس بسفه بل معقولء فإن أمر المعدوم فقط هو السفه. 

ولأن المعدوم مأمور حال عدمه بأن يمتثل على تقدير وجوده لا أن يمتثل 
حينئذ فإِنْ ذلك سفه. لأنْ أمر المعدوم والطلب منه وخطابه غير معقول سواء قلنا 
امتثل على تعدير وجوده أو ف ضمن الموجودين. فإن الثاني يرجع إلى الرجاء 
وإظهار الميل والطمع كما صرّح به في المواقف ”" لا الخطاب والأمر وهو ظاهر. 
يوجب وجود المعدوم ولا يرجه من كتم العدم إليه ولا يجعله ضيناكا الخكرات: 
فإِنَ بديبة العقل يحكم باستحالة خطاب المعدوم وأمره. 

فإنه إذا تكلم إنسان وحده في بيته وسمع الصبي ويقول له: كنت لمن تتكلم 
وما هاهنا أحد؟ فلو قيل له لم يكن أحد وكنثٌ أتكلم. لضحك. ولو قال: كنت 
أتحدث معك وأنت غايب كذلك. وكذا لو قال له: معك وأخوك أو ولدك الذي 


١-البقرة:‏ 7 /177. 
"-قال الشارح القوشجي في: "شرح تجريد العقائد؛ ص :7”١8‏ انعم لو قيل خطاب الحاضرين قصداً 
والغائبين والمعدومين ضمناً وتبعاً ليس من السفه في شيء لكان شيئاء وهذا الجواب مشهور بين 
الجمهور وكلامهم متردد في أن معناه أن المعدوم مأمور في الأزل بأن يمتثل ويأتي بالفعل على تقدير 
الوجود. أو المعدوم ليس بمأمور في الأزل لكن لا استمر الأمر الأزلي إلى زمان وجوده صار بعد 

الوجود مأمورا». 
'7المواقف» ضمن «شرح المواقف»: ج8. ص53 . 


في أنه تعالى متكلم “ار 
سيولد. يفعل كذلك. ولا شك أنّه يفهم قبحه ويردٌ عليه ويضحك. وهو ظاهر. 

فمعنى الجواب المشهور هو الثاني لا الأوّل. فبقي الدليل الرابع أيضاً سالا 
عن الجواب. فتأمل. 

قوله: «وجوابهما أنَ الكلام وإن كان أزلياً لكن تعلّقاته بالأشخاص 
والأفعال حادثة» 

قد يناقش أنه لا معنى لحدوث تعلقات الكلام النفسي الذي هو مدلول 
اللفظي بالأشخاص والأفعال فإنهه| جزان ”'' لمعنى الأمر الذي هو أحد أفراد 
الكلام؛ مثل معنى «صل» فإنّه طلب فعل وهو الصلاة عن مخاطب خاصء وهما 
جزاء""" قاذ بعت الحدونك تعلفنه زرا مع كتوله قدن وهنو ظاهر. وقس عليه 
الباقي. إلآ أن يقال ليس كلامه في الأزل أمرا ولانبياً و... فيرجع هذا الجواب إليه. 
وقد عرفت ما فيه. 

فم) خرج من هذا جواب وجه آخر للمعتزلة ”" وهو «أنْ القديم يستوي...". 

نعم يمكن أن يجاب عنه بأنَ القديم نسبته إلى الجميع مساو ولكن قد 
يعرض المانع من تعلق النهي بشيء مثل تعلّق الأمر به فتأمل فيه. أو أن يقال إن 
للإرادة دخلا فإنَ القديم مع تساوي نسبته إلى أمرين يتعلّق بأحدهما للإرادة 
فتأمل. وإليه أشار الشارح 7 أن لأفغكى لتعلق الأمر بالمنهي أيضاً ويساوي 
نسبته؛ فإنَ معنى اصل» مثلا هو الأمر وطلب الصلاة؛ ولا معنى لتعلّقه به 


١-(ل4.‏ «مك «ن»: خبران بمعنى؟ «ط»: غيران بمعنى. 
؟-2ل4 «م1: خبران «ط: » غيران. 
"-تعريض بالشارح القوشجي حيث قال في «شرح تجريد العقائد؛ ص :7١/8‏ «... وبهذا يخرج 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


بالمحرم. وكذا «الاتقربوا الزنى 4 7 نبي فلا معنى لتعلّقه بالصلاة. على أن الكلام 
النفسي هو المعنى وهو ليس بأمر ولا نبي. فلا معنى لقوهم لا كان الكلام قديراً 
ونسبته إلى الجميع مساوياً فيتعلق الأمر بكل فعل؛ والنهي كذلك فيكون المأمور 
منهياً وبالعكس .ففي تقرير الوجه مُسامحة. فافهم. 

قوله: «والأشاعرة قالوا المتكلم من قام به الكلام ...» 

قد مر ما فيه مفصلا فتذكر. 

وقد يراد هنا أنّه على تقدير تسليم أن المتكلم مشتق من الكلام فالمعتزلة 
يمنع أنه يقتضي قيامه به كلية» ويقول قد لا يقتضي ذلك ولايكون الاشتقاق بذلك 
الاعتبار بل باعتبار إيجاده وذلك كاف للاشتقاق. 

لا نقول إِنَ ذلك يصحٌ كلية بمعنى أن يجعل اسم الفاعل حقيقة فيمن 
أوجد المبدأء بل نقول يصمح ذلك في الجملة» يعني قد يكفي ذلك في بعض الأفراد 
ولا يشترط القيام دائما. فكما يصمح الإطلاق والاشتقاق بالقيام فقد يصمٌ بالإيجاد 
أيضاً في الجملة وإِنَّ) يرتكب ذلك فيا وقع الإطلاق في الشرع أو اللغة أو العرف. 
ولا يجعله قاعدة كلية. وعلى تقدير التسليم قد يقال في الأمثلة إنّه يصح.لغة إلا أنَ 
الشرع أو العرف منعه. 

وأيضاً فد ايعكسن قوله:1إذا متمكنا قائلا يقول: أنا قات يناه المتكلمة 9 
بأنَا إذا سمعنا كلاماً من شخص نسمّيه متكا وإن لم يعلم قيام الكلام به بل 
وإن علمنا عدمه وعلمنا قيامه بغيره» ومع ذلك لانسمّي ما قام به متكلمأ بل غيره 
كما هو الحقّ وأنَ الكلام قائم باللهواء ى) حقّق في محله ونحن لا نسمّي الهواء 
متكلماء بل زيدا مثلا. 


١-الإسراء‏ : /117 77/7 . 
"١‏ ااشرح تجريد العقائد؛ ص 7١/8‏ . 


في أنه تعالى متكلّم وم 

قوله: «فالكلام القائم بذات الباري تعالى لا يجوز أن يكون هو الحشي» 

هذا حقٌّ. أي عدم قيام الحادث بذاته تعالى» كأنه للإجماع والاتفاق وكذا 
كون الكلام اللفظي حادثا. وانّه لو كان كلامآ قائم) بذاته تعالى لم يكن إلا قديمأء 
ولكن ليس كذلكء بل لا معنى له على ما مرّ تفصيلا فتذكر. 

قوله: «ولصاحب المواقف كلام في تحقيق كلام الله تعالى ...) 

هذا كلام العضد في المواقف ''' إلى قوله '"': «وقال بعض الفضلاء.:.». 

ولا يخفى ما في قوله (": «والآدلة الدالة على الحدوث يجب حملها على حدوثه 
دون حدوث الملفوظ جمعاً بين الأدلة...» فإنَ أدلة المعتزلة لا يمكن حملها عليه 
واجمع بين الأدلة لا يمكن فتأمل. 

والفاضل القائل )هو شارحه الشريف. وهو قوله إلى قوله ©: «أقول». 

قوله: "ومن أنكر كلامية ما بين دفتي المصحف ...) 

إن كان داخلاً في| ذكره فقد ذكر مع جوابه فلا معنى للإعادة. وإلاً فلا 
معنى لقوله: «والمفاسد هى التى ذكرناها». وقد عرفت أنّه ما ذكره صريحاً وكأنّه 
أشار إليه» في العبارة ناعة . 

قوله: «فذلك أمر خارج عن طور العقل...) 

كلام حقٌّ وهو في غاية الظهور. ذكره الدواني أيضاً في إثبات الواجب 0) 
وبالغ في فساده. 


١-«المواقف»‏ ضمن ١شرح‏ المواقف»: ج8. ص”7١١.‏ 

اذاي إلى قول الشارح القوشجي في «شرح تجريد العقائد؛ ص .7١9‏ 

؟-أي ما في قول عضد الدين في المواقف. 

5-أي قوله: «قال بعض الفضلاء هذا المحمل من...». 

أي إلى قول الشارح القوشجي: «أقول» «شرح تجريد العقائد؛ ص ١9‏ . 
1-«إثبات الواجب». الورقة 7٠١‏ اب». 


5م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[في أنه تعالى صادق] 


قوله: «وهو بناء على أصلهم في إثبات حكم العقل بحسن الأفعال 
وقبحها). 

لايذهب عليك أن الكذب قبيح بمعنى أنه صفة نقص لمن اتصف به وأنْه 
لانزاع في ذلك للأشاعرة وسيصرّح به الشارح في محله. فتأمل. 

قوله: «والأصلح واجب عليه تعالى عندهم فلا يجوز إخلاله به» 

إشارة إلى ما تقرر عندهم أنه لا يجب على الله تعالى شيء. 

وقد بيّن الشارح عدم وجوب الأصلح على الله تعالى في شرح قوله: 
والأصلح قد يجب»'". 

ويمكن أن يقال: لو وَضَعَْ مَوْضِعَهُ: ١وهو‏ مناف للغرض ومنافر له لتم 
الدليل”''ولم يرد عليه شيء؛ فإِنْ الغرض من بعث الرسل وإنزال الكتب 
والتكاليف الشرعية هو امتثالهم» وذلك أن) يتم مع الوثوق بالوعد والوعيد. بل لا 
يمكن إثبات الرسل وإنزال الكتب كما بيّن في موضعه. وقبح مناف الغرض أيضا 
عقلي بغير نزاع بين الأشاعرة والمعتزلة. 

قوله: «أمًا الأشاعرة فلوجوه: أوها إنه نقص والنقص عل الله تعالى محالٌ» 

هذا الوجه لاخصوصية له بالأشاعرة كما أن وجهي المعتزلة لاخصوصية لم| 
بكم ١‏ 
١-«شرح‏ تجريد العقائد؛ ص 017 قبل البحث عن النبوة. 


١-أي‏ لو قال الشارح القوشجي: «وهو مناف للغرض...2 بدل قوله: «والأصلح واجب...2 لَمَمَ 
الدليل المذكور في شرح تجريد العقائد» ص .77١‏ 


فى أنه تعالى صادق /ابار 


قوله: «ولافرق بين النقص في الفعل وبين القبح العمل وهم لا يقولون به». 

ولا يخفى أنيّم يقولون أيضاً بقبح الفعل بهذا المعنى, فإنَ حاصله أنّه نتقص 
لمن اتصف به وقد مرّ إليه الإشارة وسيجيء مفصلا. 

قوله: «اللهم إلا أن يقصدوا بذلك إلزام المعتزلة...» 

لامعنى لكونه إلزامياً هناء فإن المعتزلة قائلون بكونه صادقاً كأنّه أراد أنه يتم 
على مذهبهم لا مذهب الأشاعرة». ففي الكلام مسامحة. 

قوله: «الثاني إِنْه تعالى لو انَتصف بالكذب لكان كذبه قديما...» 

يمكن الجواب على زعمه على قياس ما مرّ قد يكون الكلام أمراً جملا قدي 
ويحدث تفاصيله وصدقه وكذبه. وأيضاً قد يقال لانسلّم أن كل عالم خبير يمكنه 
أن يخبر على ما هو عليه إذ قد يعرض له مانع مثل ما نحن فيه. 

قوله: «قلنا: كان رجوعاً إلى الوجه الأول" 

فيه مسامحة بل يلزم أن يكون للوجه الأول هنا دخل أي لايتمّ بدونه. ففي 
العبارة مسامحة والأمر هين. 

قوله: «أقول لا يمكن الجواب بمثل ما ذكرنا في الوجه الأول ...) 

لايخفى أنه يمكن الجواب بمثل ما تقدّم بعينه هنا أيضاء بأن يقال: لا ثبت 
أن الكلام النفسي صادقء ولا معنى لصدق الكلام اللفظي إل صدق المعني بناءً 
على ما ذكره من أن كذبه راجع إليه وأن يقال إِنّه لا يمكن صدق الأول مع كذب 
الثاني فإنَ معنى صدق الأول مطابقته للواقع» وكذب الثاني عدم مطابقة معناه 
للواقع؛ ومعناه هو الكلام النفسي فيلزم كذبه على تقدير كذبه وهو ظاهر. 

وما ذكر من جواز اتصاف الأول بالقدم واتصاف الثاني بالحدوث لا يستلزم 
ذلك؛ وهو ظاهر, فإِن قدم أحدهما لا يستلزم قدم الآخر وكذا الحدوث. 
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نعم لو استدل على صدق اللفظي بالدليل المتقدّم ‏ بأن يقال: لو كان 
كاذباً لكان كذبه قدي] ‏ لصح ما ذكره بأن يمنع لزوم قدم الكذب فإنّه لما جاز كون 
النفسى قديما واللفظي حادثاً فجواز كون الكذب اللفظي حادثأ أولى, ولا يندفع. 
ولكن قد عرفت أن المقصود أنه يلزم من صدق الأول صدق الثاني ومن 
كذبه كذبه فإِنْه قال في الأول: إِنَ صدقه راجع إليه فتأمل. 
قوله: «الشالث وهو معتمد الأصحاب... إجماع العلماء والأنبياء عليهم 
السلام»). 
لا خصوصية له بالأشاعرة, وأيضاً لا دخل للإجماعء إذ يكفي قول نبيّ 


وانخين اذقرث افونا لسع : 


[ في أنه تعالى باق] 

وان لقا عا راعن الجر الاي 

الله تيت رباد البقفاء عل النذاتوفثبت الدع الندى مضه إل 
الاسعرى ولك يوية أنييك أن لمن ببوجود أيضا إلا ل رظي الضنفات نا ليه 

وكان عليه أن يذكره في تحرير المدعى وينسب إليه أنّه ليس بوجود أيضاً. 
ولهذا دليل الأول من الأكثر - يدّل على أنّه عين الوجود لا عين الذات. إلا أن 
ينضمٌ إليه أنّها عينه. ففي العبارة نقص إن كان مذهب الأشعري أنه غير الذات 
والوجودء وإن كان الأول فقط فيكون فيها زيادة. فتأمل. 

قوله: «ونقض بالحدوث فإنه غير الوجود' 

هذا جواب استدلال الأشعريء ولكن عن دليله على أنه غير الوجود. 

والجواب عن دليله على أنه غير الذات يفهم من دليل الثاني والشالث 
للأكثر وحاصله: منع كونه باقياً ببقاء زايد؛ وكا أنه موجود بوجود هو عينه يكون 


في أنه تعالى باق 0 
باقياً كذلك مثل ساير الصفات. فقوله: «فلا بدَ أن يقوم به معنى هو البقاء كما في 
العام والقادر» ”'' ممنوع فرعاً وأصلا. فتأمل. 

قوله: «أحدها إن الكفولنهة انم ان الفوسوده ولامعنى لذلك سوى 
الوجود' 

هذا يدل على كونه عين الوجود. والثاني والثالث على أنّه عين الذات. ففي 
تحرير المدعى وإجراء الدليل قصور فتأمل. 

وايمكن إعامه عل غينية الذات '' انه وجوه وهو عين الذات» فإن المراة 
إثبات عينية البقاء للوجود الحقيقي لا الانتزاعي. فلا يرد عليه أنه لايتمّ بذلك. 
لأنه دل على عين عينيته للوجود الانتزاعي. والذات عين الوجود الحقيقي فتأمل. 

واعلم: أن الظاهر أنْ مراد المصنف قدّس مره نفي زيادة البقاء لا 
السرمدية:؛ ويحتمل ذلك ايضاً فيدل على نفي زيادة البقاء أيضاً فإن عينية 
السرمدية تستلزم عدم زيادة البقاء لكونه جزءا منها وأنَ الدليل الأوّل لا يناسب 
المتن» بل الثاني فتأمل. 

قوله: «وإذا فسّر البقاء بصفة يعلل بها الوجود في الزمان الشاني لكان لزوم 
المحال أظهر...) 

ما صرّح بالمحال على تقدير تفسير البقاء بالوجود في الزمان الثاني» فلم 
يظهر كون لزوم المحال على تقدير تفسيره بالمعلل به أظهر. ولكن فهم من تحريره 
فإنه قال: لما كان واجب الوجود لذاته» ففهم منه أنّهِ يلزم المحال وهو عدم كونه 
واجب الوجود لأنه إذا كان باقيا ببقاء غير ذاته يكون باقياً بغيره» والبقاء وجود 
مستمن فيكون موجوداً بغيره» فلا يكون واجبا. ولا شك في أنّ الخروج عن الواجبية 


.١52١ شرح تجريد العقائد» ص‎ -١ 
"_كذا في جميع النسخ والظاهر: «١عينيته للذات8.‎ 
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على تقدير كون البقاء معلا بغير الوجود أظهر. ولكن تقريره حيث استدلٌ على 
عدم كونه حينئذ واجب الوجود لذاته بقوله: «ضرورة أن ما بالذات لا يزول أبدا» 
غير مربوط إلا بتكلف. 

قوله: «أقول: فيعود إلى الوجه الأول» 

فيه تأمّل واضحء فإِنَ كون البقاء وجوداً خاصاً مأخوذ في أصل الدليل كما 
يدل عليه تقريره وكذا قوله: «وإذا فسّر البقاء...» فإن كان بذلك يعود إلى الأول 
فهو عائد إليه. على ان ظاهر كلام صاحب الصحائف "" أنه اعتراض على تقدير 
كون البقاء صفة يعلّل بها الوجود وكذا جوابه. فكيف يَدَعى أنه لا بد في إتمامه من 
أنْ البقاء وجود خاص (”". ْ 

قوله: «فإن افتقر صفة البقاء إلى الذات لَزْم الدور) 

كأنّه علم من فرض كون الذات باقياً بالبقاء لا بنفسه احتياج الذات إليه 
فلو افتقر هو أيضا إليه لزم الدور كما بيّنهِ بقوله: «لتوقف ثبوت كلل في الزمان الثاني 
على الآخرا. وإن كان فيه مناقشة. ولكن بقي احتمال اخر وهو: احتياج البقاء إلى 
الذات وعدم احتياجها إليه. وكان عليه ذكره وإن كان باطلا كغيره. 

قوله: «قلنا فحينئذ يجوز أن يكون الباري تعالى باقياً ببقاء هو نفسهة 

فساد هذا الكلام ظاهر لا يحتاج إلى البيان. 


١-قال‏ في «شرح تجريد العقائد» ص 777: «واعترض عليه صاحب الصحائف بأنَّ اللازم ليس إلآ 
افتقار صفة إلى صفة أخرى نشأت من الذات». وصاحب الصحائف هو شمس الدبن محمد بن 
أشرف الحسيني السمرقندي المتوفي بحدود سنة 7٠١‏ ق. كما في «معجم المؤلّفين؛ ج94 ص 77 و 
«معجم المطبوعات» ج١.‏ ص 535 .٠١‏ 

"-قال الشارح القوشجي في «شرح تجريد العقائد» ص 777: «إذ لابدّ في إتمامه من أنْ البقاء وجود 


خاص). 


في نفي الشريك عنه تعالى 4١‏ 


[في نفي الشريك عنه تعالى ] 

قوله: #فالتعين الذى به الامتياز إن كان نفسن الماهيةالواجبية أو مغللا سنا 
أو بلازمها فلا تعدّدَ ...») 

هنا قسم آخر تركه للظهور لاشتراكه مع بعض الاحتالات المذكورة. وهو: 
أن يكون نفس لازم الماهية. 

قوله: «أقول هذا من قبيل اشتباه المفهوم بها صدق هو عليه...' 

عاضله ا يدك كار أن العدن غير اسيناف عليه الرااعت و هعلات نه 
أو بلازمه ومنع لزوم عدم التعدّد, فإن لكل ما صدق عليه تعيّن هو نفسه أو لازمه 
أو معلل بها وهو ظاهر. وأيضاً يمكن اختيار الشق الأخير مع إرادة المفهوم فإن 
الذات أمر منفصل عن المفهوم الموجود مع كل واحد منهاء فيحتمل أن يكون تعيّن 
كل واحد معدلا به؛ ولا يمكن أن يقال المراد بالأمر المنفصل المنفصل عن المفهوم 
والذات معاء فإنَ كل واحد منهما غير منفصل عن الآحن فليس الذات منفصلاٌ 
فلا يكون المعلل به معللاً بأمر منفصل. لأنه حينئذ يبقى المعلّل بالذات الذي هو 
غير منفصل ولا أحد الشقوق الأربعة المتقدّمة. بل خامساً يختاره في االجواب. 

هذا كله معقول إذا لم يكن الوجوب والوجود واحداً. وقد مرٌ بل ادعي 
البديهة في أمبّم| واحدٌ لابمعنى الأمر المنتزع الاعتباري بل بمعنى الأمر الحقيقي 
الذي يتخيل الانتزاعي الذي هو المفهوم فيه بالبديبة وذلك وجههء فهو معلوم 
الوجه دائ)» وكنهه وحقيقته غير معلوم. 

وبالجملة حقيقة الواجب عين الوجود, والوجود المؤكد الذي هو الوجوب 
واحد. وما يعقل منه إلا وجهه وهو الوجود العام المنتزع الاعتباري الذي هو من 
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الأمور الاعتبارية» المفهوم بالبديبة» وكذا الوجوب. ولكن الدليل ما دلّ عليه وقد 
ادعي البديبة وذلك غير بعيد. وينبّه عليه أن الذي يفهم انه يوجد به شيء وهو 
معض :واعزن لاا أكتدر مكل :ها يوتحد كه الممكن إلآ أثااما تعترف رن ذلك إلا وحهة 
وهو الانتزاعي. فالواجب موجود بحقيقته لا بهذا الوجه العام الاعتباري المفهوم 
منةه. 

ويعلم ذلك بالنظر إلى الضوء وفرضه أنه عين مستقل لاعرض» 
والمفهوم منه ضوء وهو وجهه ولم يعرف حقيقته فتامل . 

ومنه يعلم تحرير الدليل الشاني واندفاع اعتراضه بقوله: «أقول: قوله لزم 
تقدم الوجوب...70" فإن المقصود أنْ الوجود الحقيقي الذي هو عين الذات واحدٌ 
فحينئذ لا يرد قوله: «فيه أنَ تقدم العلة على المعلول بالوجوب والوجود...2 فإنه 
موجود خارجي وكذا التعيّن فإنه عين الذات. 

على أنَّ الدليل الذي يدلّ على تقدّم العلة وجوباً ووجودا على المعلول يعمّ 
الموجود الذهني والخارجي وهو ظاهر. 

وكذا قوله: «ولو سلآمفا موقوف مغاير للموقوف عليه» لأنَّ الغرض أن 
الوجوب واحد. 

وأيضاً في قوله: «إن أراد بالتعيّن الواحد المعينَ من التعيّنين» نظ فإنّه إذا 
انفك الوجوب عن تعينْ تعيّنه وم يوجد بدونه باعتبار تحققه مع تعيّن اخر فيلزم 
تحقق التعيّن الأول بدون الوجوب. 

فالمناسب أن يقال: الوجوب أيضاً متعدّد. فالمطلق لا ينفك عن المطلق. 
والمعين عن المعين» فيندفع أيضاً بأنّ الوجوب واحدّ فإنّه وجود مؤكد والوجود 
واحد ى) مرّ. 


١-«شرح‏ تجريد العقائد؛ ص 715 7. 


في نفي المثل عنه تعالى 0 

ويمكن أن يقال في نفي الشريك: لا شك في إمكان إرادة كل واحد من 
الواجبين إيجاد شىء من العالم وعدمه. وأيضاً لولم يكن يلزم النقص والقصور فلم 
يصلح للواجبية» وعلى تقدير التعدّد يلزم عدمه إذ لو أراد أحدهما ذلك ويمكن أن 
يريد الآخرٌ خلافه فيلزم اجتماع الضدين ومغلوبية أحدهماء وهو ظاهر. 

ويمكن إرجاع قوله تعالى: #لو كان فيه الهة إلا الله لفسدتا» ”" إليه. 
فيكون دليلاً قطعياً لا ظنياً خطابياً ى) قاله في المعلول ولا يرد عليه ما أورد 7" 
فتأمل. 

وقد استدل على نفى الشريك بالأدلّة النقلية مثل: # قل هو الله أحد» 7 
و« لا إله إلا اله» ” والقرآن والأخبار مشحونة به *. والإجماع أيضاً يدل. ولا 
شك في عدم توقف إثبات النقل على نفي الشريك. 


[ في نفي المثل عنه تعالى ] 
قوله قدس سره : «و [على نفي] المثل" 
الظاهر أن هذا مستغنى عنه بإثبات الوحدة ونفي الشريك؛ فإنّ مثل 
الواجب لابدّ أن يكون واجباً فيلزم الشريك فينفى بدليله. 
وكأنه للإشارة إلى دليل خاصء أو لاحتمال عدم لزوم كون المثل واجباً 
لاحتمال أن يكون الوجود عرضياأء وهو أنَ المثشل هو الشريك في الماهية والممتاز 
بالتشخص فيلزم عروض التشخص . 


لبميس ابس سسسب لبجب سسب يي ا 


١_الأنبياء: 7١‏ /77؟. 

"-(شرح تجريد العقائدا ص 7714. 
"'التوحيد: 1١١17‏ /7. 

؛-محمد يَي: /اغ .١9/‏ 

4-مثل «نهج البلاغة» ص 7947 الكتاب ١‏ ". 
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والتشخص عين الواجب لمح بعارض - سواء قلنا الوجود جزء أم لا فلا 
يخا تلن ترعبب الوانجين "أقامل: 


[في انه تعالى غير مركب] 


قوله: الما بيّنا أن الواجب لا يكون مركباً لاذهنياً ولا خارجياً» 

قدمرٌالبحث في نفي التركيب ولكن ما تمٌ دليله بزعم الشارح. وكأن 
المحشي تممه (" فينبغي الرجوع والتأمل. 

ويمكن أن يقال: لا يضرٌ احتمال الجزء الذهني الذي لا يكون سببا للنتقص 
السام لول التاريي ولا عب لقينة نان علق الرنسي اكد اوعى غالية 
معرفته فعلى تقدير فرض العلم ‏ الذي هو محال يكون في الذهن شيئان فلا يلزم 
محال مع أنه محال عند الكل . 

وأيضا الجزء العقلي ينتزع من مشاهدة الحقيقة ومعرفته في الخارج على ما 
قالواء وذلك غير ممكن بالنسبة إليه تعالى وهو ظاهر. 

وأمّا دليل نفي الضدٌ فهو واضح با ذكره. وقطع النظر عن الواجب لا 
يضاده شيء ينفيه ويدفعه ويوجد مكانه. وهو ظاهر. 


[في نفي اله لتحيّر عنه تعالى ] 


قوله قدّس سره: «و [على نفي] التحيزا 
تقريره: أن المتحيّز لا يعقل وجوده بدون حيّزء فلا بدَ له من حيّز ما بعد 
يدخل فيه ويتحد بُعده مع بعده ى) هو رأي المصنف "ا رحمه الله تعالى أو سطح 


"- 7الحاشية على إهيات شرح التجريد» الورقة 76, (ب». 
"7 تجريد الاعتقاد؛ ص 17 ١‏ . 


فيمكن جعل ذلك دليلين: أحدهما عدم الوجود بدونه. والآخر وجود 
العرض فيه وقابلية القسمة بل الجسمية والجس) نية. فلا يرد قوله: «أقول اللازم من 
تميّر الواجب هو الاحتياج إلى الغير...» ''2. وهو ظاهر من وجهين: أحدهما قد 
يكون المراد تقرير الدليل على الوجه الثاني الذي ذكرناه. وثانيهما أنه على تقدير 
الأول أيضاً قد اندفع ذلك وهو ظاهر. 

قوله: «على أن الاحتياج المستحيل هو احتياج الواجب في وجوده لا 
احتياجه في صفة أخرى...» 

قد مر آنفاً ما يمكن أن يدفع به. 

قوله: ١أو‏ ينقسم وحينئذ يكون جسم ]...1. 

قد يكون خط أو سطحا جوهريين وإن كانا باطلين أيضاًء فلا بدَ من 
إيطاله). 

فوله ادا ار 


ال الله وغيره. 


[ في أنه تعالى ليس بحال في غيره ] 
قوله: «وعلى نفي الحلول أيض ا لأن الحلول هو الحصول على سبيل 


التبعية ...») 
قد يمنع ذلك وإن قيل. ويمكن أن يقال: الحلول يتوقف على المحل. وهو 
ينافي الوجوب . 


و (وإن لم ينقسم! 
أي إِن لم ينقسم مع قابليته لذلك. حتى يترّتب عليه قوله: «أحقر الأشياء» 


.51 14 «شرح تجريد العقائد»؛ ص‎ ١ 
6 نجريد الاعتقاد؛ ص‎ ١-١ 


04 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ويَرد «أقول» 00 


[ في نفى الامحاد عنه تعالى ] 


قوله: «أقول: في جعله من فروع وجوب الوجود لذاته نظر لا يخفى على 
المتأمل» 

يكفي ترتيبه عليه وإن لم يكن مخصوصاً به. لكون اتحاد الاثنين محالاً مطلقاً 
كما من على أنْ اتحاد الواجب مع الغير مستلزم لكون الواجب ممكنا والممكن 
واجباء فقد يكون المراد استحالته لذلك لا مطلقا فحينئذ التفريع ظاهر. 


[ في نفي الجهة عنه تعالى ] 


قوله: «وعلى نفي الجهة لأن كل ما هو في جهة فهو جسمٌ أو جسانيٍ وكل 
منهم| تمكن ...) 
هو مثل ما مرّ في المكان. بل لو لم يذكره واكتفى بنفي كونه في المكان لكفى» 


[ في أنه تعالى ليس محلا للحوادث ] 


قوله: «أقول الملازمة ممنوعة» 
كانه إقنازة إل عن يقولوق؟ إله عور أن لآ ركون ان عن الحاذث يحادنا رآن 
يكون الأفراد حادثة غير متناهية والنوع قديما. 
وأنت تعلم أنه لا معنى لذلك فإنَ جميع الأفراد إذا كانت حادثة لزم 
حدوث الحقيقة والماهية» فإِنّه لابدٌ لما من فرد توجد فيه» فإنها لا توجد من دون 
: اشرح 0 العقائده ص 6؟: «وإن ل يتشبني كان الواجب أحقر الأشياء. أقول: هذا لا ينافي 
كونه حالا" في بحرد». 


في نفي المعاني والأحوال 3 


أن يصير فرداء والفرض حدوث الجميع. فيلزم حدوثهاء أو قدم فرد. وهو ظاهر. 

قوله: الجواز أن يكون الحادث معلولا...») 

يمكن دفعه بمثل ما مرّ من أنّه يلزم عدم خلوّه عن الحادث فيكون حادثا. 
ولا يرد منع الملازمة المتقدّمة لما تقدّم. فتأمل. 

قوله: الما سبق من أن كل ما لا يخلو عن الحوادث فهو حادث») 

قد مرّ ما فيه فتأمل. 

قوله: «ولو سلم فأزليتها أنّ)...» 

أي لو سلّم أن القابلية ليست باعتبارية فلا تتّصف بالحدوث؛ بل أمر 
حقيقي وموجود خارجي يجوز اتصافه بالحدوث وإن لم يصرّح به ولكن علم. 

قوله: «وأجيب بأن التغّر في الإضافات...») 

هي أعمّ من الصفة الإضافية ومن تعلّق الصفة التي هي ذات إضافة. 

قوله: «أقول الأدلة المذكورة لو تمت لدلّت على امتناع التغيّر في صفاته 
مطلقا» 

لسن كذلك:فإن الأدلة تدل :عل أن المتكر فيه تغال وصفاقه الت :ركو 
صفة حقيقية محال؛ لا في إضافة صفته وتعلقه بشيء آخر؛ كيف وهو واقع 
والبديبة تحكم بأنَ الله تعالى كان عالماً بأنَ زيدا سيوجد, ثم صار عال بأنّه وجد 
ونحو ذلك. وهي ظاهرة من تقرير الأول والشاني وليس في دليل الثالث التغيّر 
وكذا الرابع بل هو أظهر. 


[ في نفي المعاني والأحوال ] 


قوله: : واعترض عليه بأنه لم يث يثبت امتناع كون الواحد قابلاً وفاعلاً» 


اندز ادل عل الى اعرد كراشي رحد يدو تداعا الني» 
وقابلاً لهأيضاً. لأن الفاعل إذا اجتمع جميع شرائط فاعليته يجب وجود أثره 


14 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
المقبول وحال انفكاكه» بخلاف القابل من حيث إنه قابل» فإنه مع وجود شرائط 
قبوله واستعداده لا يجب المقبول فيه لاحتمال أن لا يوجده الفاعل فيه. 

وبالجملة استجاع شرائط الفاعلية مستلزم لوجود العلّة التامّة فيستحيل 
تخلفه منهاء بخلاف استجاع شرائط القابلية فإِنْ الفاعلية بل سائر الشرائط غير 
داخلة فيه بل الاستعداد والقبول. فلا يوجب وجدد المقبول فيه. فبين مقتضى 
الفاعلية والقابلية تناف وتضاد. فلا يجتمعان في شىء واحد من جهة واحدة لشبىء 
وذلك غير بعيد» فلا يرد قوله: «واعترض عليه بأنّهِ ‏ يثبت امتناع كون الواحد 
قابلا وفاعلا» 

ولكن يمكن أن يرد: أن القول باتحاد وحدته من جميع الجهات ممنوع. 
لإمكان وجود الاعتبارات وتعددهاء فيكون من جهة فاعلاً ومن الأخرى قابلاً. فَإنَّ 
بيان كونه تعالى واحداً من جميع الجهات مشكل. ويمكن أن يقال إِنّه قبل قيام 
الصفات به كذلك» فتأمل فيه. 

[في نفى رؤيته تعالى ] 

قوله: «إنّا حل النزاع أنَا إذا عرفنا...» 

هذه عبارة شرح المقاصد "2 ولا محصّل لهاء بل في ربطها أيضاً تأمل. وفيها 
تطويلء فإن المراد بيان أن مثل الإدراك الذي يحصل برؤية ما في الجهة والمكان هل 
يحصل لغيره مشل ذات الواجب تعالى أم لا ؟ ومع بيان المراتب الثلاثة يكفيه 
الغمض أو الرؤية بعد الحدّء فنقول رؤية يحصل بها إدراك فوق الأول والاخير. 

ثم اعلم أنّ من البديهيات امتناع الرؤية بالعين ما ليس له مكان أصلاً 
وليس في جهة أصلاً» بل ليس له ذات. فإنَّ الرؤية بالخارجية المخصوصة لابدّ أن 
يكون لها مدخل في الرؤية والإدراك ومن المعلوم أنه حينئذ لابدّ من المواجهة 
والقابلية للإشارة الحسية وإلا فلا يكون لها دخل بل وجودها وعدمها سواء. 


١-«شرح‏ المقاصد» اج ص١18.‏ 


في نفي رؤيته تعالى 1 
فيكون الحاصل إدراكاً علمياً وانكشافاً تاماً لا رؤية» ولا نزاع في ذلك. فتأمل 
وأنصف. فلو صم من المنقول ما يدل عليه فلابدٌ من تأويله» مثل حمله على 
الاتكشاف التامّ فتأمل. 

قوله: «لكن النظر الموصول بإلى نص في الرؤية" 

قد يمنع كونه بحيث لا يمكن مله على العلم الجللّ والانكشاف التامٌ 
للضرورة. 

قوله: «الثاني أنّهِ يلزم أن لايكون موسى عالمأ بربّه) 

هذا ساقط بالمرّة إذ مقصود المجيب العلم التام الحبلي الضروري الذي كان 
له ويكفي للتبيين أيضا. كيف لا يراد ذلك ويلزم من عدم علمه بربّه كفره ‏ نعوذ 
بالله منه ‏ ولا يجوز لمسلم أن يتكلم بمثل ذلك. 

قوله: «لأنْ قوله تعالى #لن تراني4» ١‏ نفي لرؤيته تعالى لا للعلم الضروري 
بإجماع المعتزلة...) 

قد يمنع إجماع المعتزلة مع أنه ليس بحجّة فلغيرهم القائلين بمقالتهم أن 
يقول هذا الجواب. فهذا الدليل إلزامي. فتأمّل. 

قوله: «وأجيب بأنه مع مخالفته الظاهر حيث...) 

تخالفة الظاهر للدليل غير قادح ولا عزين بل هو أكثر من أن يحصى وهو 
ظاهر لمن تتبع القرآن وتفسيره. 

قوله: «وليس في أخذ الصاعقة دلالة على امتناع المسؤول» 

جواب سؤالء كأنّ قائلاً يقول: في أخذ الصاعقة دليل على امتناع الرؤية 


وذلك كاف فبطل دليلكم. 
وجوابه المنع لجواز أن يكون السؤال تعتتاً فأخذ الصاعة لذلكء لا لإمتناع 
الرؤية. 


. ١87/17 :فارعألا-١‎ 


وهو خلاف الظاهر فإنّه مرئّب على السؤال وليس بمعلوم كونه تعبا 
والأصل عدمه. والظاهر خلافه. والاستدلال بالآية أنْم| يكون بالظاهر فتأمل. 

قوله: «وردّ هذا بأئْهم كانوا مؤمنين لكن لا لم يعلموا مسألة الرؤية...» 

يمكن إرجاعه إلى جميع الوجوه الشلاثة للجواب عن الاعتراض الشالث 
للمعتزلة» فيتمّ هذا الاعتراض الثالث كالرابع» وهو أنه أنم) طلب الرؤية ليعرف 
عدمه بالسمع؛ فيجتمع العقل والنقل عليه ويطمئن القلب كما في طلب إبراهيم 
على نبيّنا واله وعليه السلام كيفية إحياء الموتى بقوله: #أرني كيف تحبي الموتى # 27 
الآية». ولا يتم تقرير الدليل للأشاعرة على الوجه الأول وهو ظاهر. 

قوله: «وأجيب بأنْ التزام جهل النبي المصطفى...! 

يمكن أن يقال لا شناعة في ذلك. لاحتمال كون ذلك في أول الأمر وعدم 
خطورة ب انال لاتععاله عن الواتفياث الى تكتذيت عليه كرا نال 
المعترض .فتأمل. 

قوله: «وأجيب بأتّها علقت على استقرار الجبل من حيث هو من غير قيدٍ 
بحال السكون أو الحركة...) 

أنت تعلم أنه لا يحتاج إلى التقدير فإن «الفاء» يدل على أن التعليق بعد 
النظر وهو حال الاندكاك والتزلزل. على أن الإضمار غير عزيز وليس بعيب» 
فيجوز للمانع أن يقول 1 لا يجوز أن يكون المقصود حال التزلزل. على أنه سيصرّح 
أن المراد استقرار الجبل في المستقبل وعقيب النظر بدليل «الفاء» و «إن»» وذلك 
كاف للا نع بل هو بعينه قول المعترض . 

فقوله في جواب «فإن قيل استقرار الجبل واقع في الدنيا...2 في ذيل 
«قلنا» _: «لكن في المستقبل وعقيب النظرا '"' يدفع جواب الأصل فيرجع السؤال 


١_البقرة:‏ ؟/ 719. 
"- «شرح تجريد العقائد» ص 594 7. 


في نفي رؤيته تعالى ٠١١‏ 
من غير جواب. فكلامه يناقض بعضه بعضاً. وهو ظاهر. 

قوله: «فإن قيل: وجود الشرط لا يستلزم وجود المشروط' 

جواب آخر عن قوله «فإن قيل» فهو بمنزلة «قلنا» و «قلنا ذلك في الشرط 
بمعنى ما يتوقف عليه الشىء ...2 رده يعني لآ يمكن أن يجاب بهذا عن اعتراض 
المعتزلة بقوهم: #استقرار الجبل واقع في الدنيا فيلزم وقوع الرؤية فيها» (". 

وحاصل جوابه أنْ عدم استلزم الشرط للمشروطة أنّا هو في الشرط عند أهل 
المعقول. لا أهل العربية» فإنْ الشرط عندهم الجزء الأخير للعلة التامّة الذي علق 
عليه الجزء الذي هو الملزوم بإدخال(إن' عليه. وهذا الشرط الذي هو العلة 
المستلزمة لابدَ أن يتحقق المشروطة والمعلول عنده فحينئزٍ يلزم تحقّق الرؤية في 
الدنيا لتحمّق الشرط المستلزم له. 

وأنت تعلم أن ليس ذلك متفقاً عليه بين أهل العربية فإنَ السيد الشريف 
يقول: إن الشرط الذي هو مدخول حرف الشرط مثل «إن» يكفي كونه مما يتوقف 
عليه الملزوم والجزاء "ألا ترى أنه يصمّ قوهم: «إن توضأت فصل» فإِنّ صحة 
الصلاة لاتترتب بمجرد الوضوء وهو ظاهر. على أن قوهم: «هو أنه لابدّ أن يكون 
ما يترتب عليه الملزوم والمشروط» وذلك لايستلزم كونه إلا جزء الأخير للعلّة. 

قوله: #وأيضاً الاستقرار حال الحركة ممكن بأن يحصل بدل الحركة 


السكون ...» 
جواب أخر عن أصل اعتراض المعتزلة, وهو أن الرؤية لم تعلّق على 


١-(شرح‏ تجريد العقائد؛ ص 7794. 
"شرح مطالع الأنوار) مع حاشية السيد الشريف عليه المشهور ب «أبدع التأليف والتصنيف» 
ص ١060‏ . 


6١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وحاصل الجواب: أن الاستقرار حال الحركة ممكن, بمعنى أنه يحصل بدل 
الحركة السكون فإنَ ذلك ممكن. نعم لا يمكن بشرط الحركة لا في زمانها. وحاصل 
الكلام راجع إلى الفرق بين معنيي الشروط العامة. 

وللمعتزلة أن يفول" التعلق بشرط اللتركة وق زمنانها بعخيث لا يزول وى 
بدله السكون بقرينة «إن» و «الفاء»» وهو ظاهر وقد اعترف به من قبل. فتأمل. ١‏ 

وبالجملة ما تم دليلهم النقل على إمكان الرؤية فإنّه قد تمٌ جواب اخر عن 
كلا الوجهين. 

قوله: «ومن المعقول أنا نرى الأعراض كالآلوان والأضواء وغيرهما...) 

فساد هذا الدليل أظهر من أن يُبيّن.وإنه منقوض بلزوم كون الواجب في 
مكيان وجهة وقابلاً "2 للقسمة وغير ذلك ما يوجد في الممكن الموجود ولم يوجد في 
الواجب - نعوذ بالله من ذلك بل يلزم كونه مرثياً الآن وهو ظاهر. 

قوله: «فمّد اعترض عليه بوجوه تندفع بها دل عليه كلام إمام الحرمين» 

قيل هو أبو المعالي عبد الكريم الجوثيني ”" أستاذ الغزالي. كأنه فهم من 
كلامه أنْ المراد من علّة الرؤية ما يتعلق هي به. أي المرئي. ولا شك أنه يبعد 
إرجاع التقرير المذكور للدليل إلى هذاء إن الوجود مما لا يمكن أن يرىء وقد أثبت 
في هذا الدليل كونه علّة ويصير أكثر المقدمات حشواء بل لا يمكن تقريره بحيث 
يلزم منه إمكان رؤية الواجب في الآخرة. فتأمل. 

قوله: «وأيضاً علّة الصحة يجب أن تكون مختصة بحال الوجود ...» 
اديع الخ ا افابل؟. 
"-أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني (519 -478) الفقيه الشافعي. جاور بمكة 


المعظمة وبالمدينة. فلهذا يقال له إمام الحرمين. والجوينٌ ناحية من نواحي نيسابور. راجع «البداية 
والنهاية؛ ج .١١7‏ ص77 3. 


في نفي رؤيته تعالى ١١7‏ 

لا يخفى أنه يمكن دفعه ودفع وجه اندفاع الاعتراض الأول والثاني بأنه يجوز 
أن يكون العلّة هل الوجود بشرط الإمكان أو الحدوث. والشرط يجوز كونه اعتبارياء 
ولكن يصير هو الاعتراض للرابع وسيجيء مع ما فيه في وجه دفعه. 

قوله: «قيل إن الهوية المطلقة المشتركة بين خصوصيات الهويّات أمر 
اعتباري...) 

هذا دفع لوجه اندفاع الاعتراض الثالت: 

قوله: "ووجه اندفاعه أن صحة الرؤية عند تحقّق ما يصلح متعلّقاً لها أمرٌ 
ضروري"ا 

قد يقال هذا الوجه تمنوعء إذ يجوز أن يكون لصحة الرؤية شرط أو مانع ”© 
كا يجوز لتحقق الرؤية.فتأمل فيه. 

قوله: «وإن كان ممن يعتقد كون الوجود مشتركا...» 

فيه أنه لا يلزم من أن يكون الدليل باعتقاده صحيحاً كونه كذلك. فللما نع 
أن يقول: لم لا يجوز أن يكون وجود كل شيء عينه؟! ويرد على من لا يعتقد أنه 
يصير دليلا إلزاميا وجدليا لا تحقيقياء فلا يلزم منه المطلوب وهو ثبوت الرؤية. 

قوله: "وقال بعض المحققين: مفهوم الوجود مشترك بين الموجودات كلّها 
عند الشيخ أيضا "...» 

هذا التوجيه بعيد عن العبارة» والأمر هين مع الصحة. 

قوله: «والشيخ الأشعري يلتزمه ويقول: إنا لا يتعلّق بها الرؤية بناءً على 
جري عادة الله تعالى بأن لا يخلق فينا رؤيتها» 


١-جميع‏ النسخ: «شرطاً أو مانعاً». 
"-اشرح المقاصد؟ ج4. ص ١41١‏ . والمراد من الشيخ هو الشيخ الأشعري. 
"ل «شرح المقاصد؟ ج 4. ص 197. 


غ١٠‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

لا خفاء في شناعة مثل هذاء فإنه إلزام» بخلاف الضروريات الأوليات 
فيكون مكابرة» فلا يستحق الجواب كم أشار إليها الرازي في الوجود ونقله الشارح 
بقوله: «وقال الإمام الرازي 1 وهذه مكابرة لا يرتضيها العقل" 0 

قوله: «ومنها نقض الدليل بصحّة المخلوقية...20”") 

هذا من حملة ما أشرنا إليه» وأنه نقض بعض مقدمات دليله لا الدليل 
بجميع مقدماته وهو ظاهر. 

قوله: «أقول: كا أن تعلق الرؤية بشيء" 

لعل الفرق بين صحّة الخلق والمخلوقية واللمس والملموسية أنه يمكن أن 
يراد في الثاني أنه يحتاج إلى موجود يكون هويا وعضوض] يخال الوخرة ولا يكون 
حال العدم, بخلاف الأول فإنَ صحّة الخلق أمر اعتباري» فإنه محض الإمكان. 
ولا يحتاج إلى أمر موجود مخحصوص بحال الوجود دون العدم. فإِنَ المعدوم ملق بل 
الخخلق غضوض به فإن الموجود لا مخلّق فتأمل: 

قوله: «أمّا الإجماع فاتفاق الأمّة ‏ قبل ظهور المخالفين على وقوع الرؤية» 

لا يخمى ما ف الإجماع فَإِنَ إثباته دونه خرط القتاد. وكذا حجيته مع عدم 
الإجماع هنا ظاهر فإنّ المعتزلة والإمامية كلّهم على امتناعهاء ومن يسلّم منه أنه وَقَع 
الإجماع قبل ظهور المخالف؟!فإِنَ الإمامية كانت دائ] وفي وَل الإسلام؛ فأين 

وأيضاً قوله: «حتى روى حديث الرؤية أحد وعشرون اذ من كسار 


.١ شرح المقاصدا ج؟» ص/9‎ -١ 
.57 ١ "-اشرح تجريد العقائد»؛ ص‎ 


في نفي رؤيته تعالى ل 
الصحابة" لآ ربط له ب| قبله. 

قوله: «بيان ذلك: أنْ النظر في اللغة جاء بمعنى الانتظارا 

تطوول يلؤافائلاة بل لأ يشاسب من اللسشدل» والأول الآاحتصار عن أن 
النظز جاء بمعتى الزاية'وستعخل ب لإل "مولا فى أن النظر لوصول ته إى» 
لا يكون بمعنى الرؤية. فإنه لا يستعمل بإلى». فإنه لايقال: «رأيت إلى فلال» بل 
ارأيك قلات إلآ أن ايكون شعن تقلين الحدقة. 

قوله: ١لا"‏ له أن لفظة «إلى» فيك للنظل: بل هو واحد الآلاء ومفعول به 
للنظر بمعنى الانتظار فمعنى الاية: نعمة رتها منتظرة» 

لاا شك في بُعده وأنه لا يحسن ربطه بقوله تعالمى #وجوه يومئذ ناضرة إلى 
ربّها ناظرة# ١‏ وجعل «ناظرة» اسم مفعول بمعنى «منتظرة» وإن سلم بجيئه 
بمعنى الانتظار. وأنه في الأبيات ” كذلك. 

قوله: «ولو سلّم فالنظر الموصول ب"إلى قد جاء للانتظارا 

لا خفاء في عدم تعدّي النظر بمعنى الانتظار ب"إلى ». فلو كان في الإثبات 
كذلك فلا بد من التضمين. ولهذا قال: «ماء الغمام» '" ولم يقل: «إلى ماء الغمام». 

قوله: «وأجيب عنها بأنْ انتظار النعمة غم ومن ثم قيل: الانتظار موت 


أحمر...). 
لاخفاء في أن ليس الانتظار مطلقاً موتاً أحمر حتى لا يكون الإخبار_-في 
١-القيامة:‏ 0/60 /7. 
- وشعث ينظرون إلى بلال كا نظر الظماء ماء الغيام 
وقوله: وجوه ناظرات يوم بدر إلى الرحمن يأتي بالفلاح 


وفوله: كل الخلائق ينظرون سجاله نظر الحجيج إلى طلوع هلال 
راجع: اشرح المقاصد؛ ج4. ص197, و «شرح المواقف» ج4. ص7 217 شرح نجريد العقائد» 
ص 73 77. 


"في البيت الأول. ولكن في «شرح المقاصد» و«شرح المواقف»: «حيا الغمام». 


5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


اليوم العظيم الذي يكون الناس فيه في ماشاء الله من المحنة والبلية بأنّ بعض 
الوجوه ناضرة ونعمة ربّهم منتظرة أي ليس لهم غم وبلية بل هم في كمال الفراغة 
والفرح الشديد وينتظرون أن يصل في ال حال نِعَمٌ ريم إليهم ‏ بشارة كما أن 
الحبيب ينتظر خروج المحبوب ويعرف أن ليس له مانع بل الساعة يخرج فإنْه لا 
شك أنّه حينئذ ملتذْ ومحظوظ. بل قد يكون انتظاره له أكثر حظأ من وصوله والمثل 
مضروب في بعض ال مواضع وهو ظاهر. 

قوله: «لاحتمال أن يكون المعنى في الأول يرون هلالاً...» 

لاشك في بعده. فإنَ المتبادر أن المراد التشبيه بالانتظار. 

قوله: «ولا يمتنع حمل النظر الوارد بلا صلة على الرؤية بطريق الحذف 
والإيصال ...» 

لايذهب عليك أن الرؤية لايتعدى ب(إلى» بل بنفسه كا قدّمناء فلا يحتاج 
إلى عذر حذفها من قوله: «ماء الغمام». بل لو كانت لاحتاج تصحيح الكلام إلى 
بيانه ىا مرّ. وأيضا دعوى امتناع حمل الموصول ب (إلى' على غيرها ليس بمحتاج 
إليه في مقام الجواب كعدم الامتناع. 

قوله: «وفي الثاني ناظرات إلى جهة الله تعالى) 

لاشكٌ بُعد الحملء وأنَّ الظاهر من البيت هو الانتظار لا الرؤية. وإن 
كانت رواية الشعر: «يوم بكرا ''' والرحمن هو الذي يمكن رؤيته لا الرحمن الذي 
لايمكن رؤيته. فيؤل إلى جهة الرحمن أو آثاره فليس مراد المعترض أنه هاهنا بمعنى 
الانتتظار إذ لا يمكن رؤية الله تعالى» بل مراده أنْ معناه المناسب هو الانتظار 
فالجواب بعيد. وأبعد منه قوله «وذكر بعض الرواة... إلى قوله ‏ وعلى هذا 


في نفي رؤيته تعالى ١١/‏ 
فالحواب ظاهرا. 

قوله: «وفي الثالث يرون سجا له» '') 

إن الاستدلال بسوق الشعر و إن المتبادر بحسب المقام والمعنى هو الانتظار 
لا أن النظر الغير الموصول ب«إلى» بمعنى الانتظار إليه حتى يجاب بقوله: 
«لاحتهمال أن يكون المعنى في الثالث يرون سجاله...». 

قوله: «الثانيٍ أن النظر الموصول بإلى" موضوع لتقليب الحدقة لا للرؤية» 

هذا في غاية الحسن فإنّه لاشك أنَّ النظر الموصول ب «إلى» موضوع لتقليب 
الحدقة. لا الرؤية فإنها يتعدي بنفسها لا ب (إلى" وقد مرّ مرارا وهو ظاهر. وفي هذا 
الجواب عن الاستدلال لا يحتاج إلى قوله: «بل لزوماً عاديا امع أنّه ليس كذلك إذ 
كثرا هاايتشقنق اللقلمة ولا يتحقق الرؤية غادة وكأته أراد الوا غين أن يفول 
المستدل: هو كذلك إلآ أنه قد يستعمل في الرؤية مجازاً لا لزوماً "" وذلك كاف لناء 
فقال بل لزوماً عاديا إلى آخره. 

قوله: «وأجيب بأنّالنظر مع "لل » حقيقة في الرؤية؛ 

قد عرفت دفعه فإِن النظر الموصول ب«إلى» لا يكون بمعنى الرؤية. فإِن 
الرؤية لا يتعدّى ب إلى" بل بنفسهاء فلا يسمع دعوى شهادة النقل عن أئمة 
اللغة والتتبع لموارد الاستعمال ”". 

قوله: "ولو سلّم فمحمول على حذف المضاف» 


١-أي‏ ينتظرون عطاياه. 

؟"-لق»: لالزوم. لق الملا الس 6: مجازاً لّزوم. 

'"-قال الشارح القوشجي في «شرح تجريد العقائد؛ ص 777: #إِنَ النظر مع «إلى» حقيقة في الرؤية 
بشهادة النقل عن أئمة اللغة والتتبع لموارد|[استعمالاته وليس حقيقة في تقليب الحدقة». وفي 
«المصباح المنيرة ص :84١‏ قال بعضهم يتعدى إلى المبصرات بنفسه». 


م١٠‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


لا يناسب فإنّه من جانب المستدل. 

قوله: «والبواقي من الأمثلة كلّها بحازات» 

قد عرفت أن النظر ليس في الرؤية حقيقة بل لتقليب الحدقة» بشهادة 
الاستعمال وصحة المعنى وهو ظاهر. 

قوله: "وعلى تقدير كون النظر مجازاً عن الرؤية» 

لا خفاء في عدم كون النظر بمعنى الرؤية لما مرّ غير مرّة وأنه لا يحسن حمله ‏ 
مجازاً ‏ على الرؤية في الآية» لكونه موصولاً ب«إلى» وعدم وصلها بهاء فلا بد من 
حملها على تقليب الحدقة ونحوها وإضمار إلى اثار الله أو نعم الله ونحو ذلك ما هو 
عامٌ وليس بخاص ولا يلزم الترجيح من غير مرجّح, ولو تنزل فلا أقل أن يقال 
يجوز إرادته ولا محذور فلا يكون حجة. 

ثم اعلم أن استدلالهم ليس بمتوقف على كون النظر في الآية بمعنى الرؤية 
بل يصحٌ مع كونه بمعنى تقليب الحدقة أيضاً بأن يقال التقليب هنا بمعنى الرؤية 
فانه في مقام البشارة ولا يكون ذلك بمجرد التقليب مع عدم رؤية المطلوب. 
وأيضا إِنّه موجب للألم وليس في الجنة أل ولا يغلط أهلها مثل هذا الغلطء وأنّه لا 
شك في دلالتها على الإمكان فيمكن أن يجعل دليلا عليه ويبطل قول المخالف. 
ولا قائل بالفصل فيقول بالوقوع فتأمل. 

ولكن يحمل على حذف المضاف لما سيجيء من أدلة العقل والنقل على 
عدم ذلك. على أنّهِ يكفي ما نقل عن أمير المؤمنين عليه السلام ”' فإنّ قوله حجة 
عندهم أيضاً فإنّه رئيس المفسرين وإليه ينتهي العلوم على ما بين وسلم” أن الحق 
معه حيث دار» '"'كم نقله الخاصة والعامة في صحايفهم. 


١-«نهج‏ البلاغة» الخطبة 84 ص 7508. 
"-اجمم الزوائد ومنبع الفوائد» جلا ص 6 77؛ «المستدرك على الصحيحين» ج ”0 ص ؛ 1 


في نفي رؤيته تعالى 4 

والعجب من الشارح أنه سلم ذلك ولم يمنعه وسيجيء في بحث الإمامة ما 
يدل على أنه قائل بأنَ جميع علوم التفسير وغيره منته إليه. وأنْه أعلم وأفضل "2 
ومع ذلك رد ذلك وقال: «إنه ترجيح بلا مرجح فلابدٌ ووجب حمله على الرؤية 
ولد كان غارا» تيوة ناته من أمكال ذلاك :من :التعضبي أو تقلدة البيلك أو 
الغفلة. 

قوله: «ومنه قوله تعالى: #كلا إ تم عن رهم يومئذ لمحجو بون 7("...) 

لا خفاء في أنه استدلال بمفهوم ضعيف وهو مفهوم اللقب. ويحتمل 
الصفة. وعلى أن عدم الحجب لا يستلزم الروية فضلاً عن أن يكون معنى الرؤية 
كما ادعاه. 

والظاهر أن عدم الرؤية يوم الحساب ليس بمخصوص بالكفار وأنَ الحمل 
على الحجب عن رحمته ليس بخلاف الظاهر نظراً إلى المقصود وسوق الكلام ون 
ذلك في القران العزيز غير عزيز فإنه أكثر من أن يحصى. وسيجيء ما يوجب 
الحمل عليه من العقل والنقل. 

قوله: 'ومنه قوله تعالى: #للذين أحسنوا الحسنى وزيادة# 9©) 

لا خفاء في عدم دلالة «الزيادة» لغةَ ولا عرفاً ولا شرعا كه فيك الوجوه عل 
الرؤية» بل تأباه في الجملة. 

ولهذا احتاج إلى دفعه بقوله: «فإن قيل الرؤية أجل الكرامات... ‏ إلى قوله ‏ 
قلنا..."» فتفسير البعض إياها بها لايسمع. وكأنه الذي يرى الرؤية وليس 


١-اشرح‏ تجريد القوشجىي"' ص /7717. 
"-المطففين: 87م .١6/‏ 
”- يونس: ٠‏ 7/7" 


١٠6‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بحجة على غيره» وها تفاسير مثل التفضّلء يعلم من محله فليرجع إليه ”. 

قوله: «والنص من السنة...» 

لا خفاء في إمكان التأويل في الأخبار كا لآيات, بأن يكون الرؤية كناية عن 
علم تأمّ ضروريّ. 

على أنّه لاشك في وجوب ارتكاب التأويل للنظر إلى وجه الله فإِنّ الله لا 
وجه له عند القائلين برؤيته أيضاء بل تجويز ذلك كفر ‏ نعوذ بالله. 

وأيضاً قد عرفت أن النظر الموصول ب«إلى » لا يمكن أن يكون بمعنى 
الرؤية» بل بمعنى تقليب الحدقة. 

أن الأسارعاثئبت صحتها عنند المتكرين وإن ادعى صكتها المدعى: 
وإثباهها على الإمامية نا لا يمكن؛ وهو ظاهر لمن يعرف مذهبهم. 1 

قوله» رايب بنع المخصرختصوفنا في الغايب» 

ين الحصرّ العلماءٌ 7" والمنعٌ غير بعيد» ولكن لاينفع المجيب فإنه أنم) يكون 
بمثل أحد الوجهين الممتنعين في الواجب. 

قوله: «وأجيب بمنع الاشتراط سيّما في الغايب» 

لاشكٌ في الاشتراط فإنّ بديبة العقل تحكم بأنّ الرؤية بالعين أنّ) يكون م 
تقائلف ولا يكون يعدا كدا ولا قزييا جذا. 

ومنع ذلك مكابرة ومنع الضروريات الأوليات كتجويز رؤية أعمى الصين 
ِقَةَ أندلس فلا يصغى إلى القائل. فتجويز الأشاعرة ذلك لايصلح سندا نع 
صحيحاً. نعم يصمح أن يقال تجويز ذلك يمنع الاشتراط. 


١-«التفسير‏ الكبيرة ج1١:‏ ص //: "قال الجبائي: الزيادة التفضل». 
1« المباحث المشرقية» ج37 ص١١‏ ". 


في نفي رؤيته تعالى ١1١‏ 

كارا سياد رلك قوير :كيفك إة لانم بطر ور يكم 
العقل...) 

للمتتدل أن كنول تروةيدة عون :ذلك سفببطة» أن وي ذلاف خلاك 
بديهة العقل وضرورته؛ وأ العقل يحكم بالبديهة أنه ليس كذلك مثل أن يجوز كون 
النهار ليلاً حين وجود النهار لاأنّه يلزم المحال فإنَ فرض النهار ليلا لايستلزم 
محالاً. وكونه خلاف البديبة يكفي للرد والوبطال ولم يحتج بانتهائه إلى لزوم المحال 
بخلافه» مع أنه قد يدعى لزومه فإِنْ وقوع خلاف ما يقتضيه بديبة العمل محال. 

قوله: «ولأنه ينجرٌ إلى أن يكون ذلك الجزم نظرياً» 

أنت تعلم أنه لاينجرٌ فإِنْ العقل يحكم حينئذ بوجوب وقوع الرؤية من غير 
استدلال - وإن كان مما يجوز جعله دليلا واستدلالا ‏ وهو ظاهر. 

قوله: "بل نقول قد يتحقق شرائط رؤية شيء بأجمعها ولا نرى ذلك الشيء) 

هذه مغالطة وقد أجاب المصنف عنه وسيجيء. 

قوله: «وقال صاحب المواقف: ضعفه ظاهر» ”'' أي في رد كلام المصنف - 
رحمه الله -. ويكفي لضعفه بناؤه على كون الجسم مركباً من الأجزاء التي لا يتجزى. 
على أنه يمكن المناقشة في بعض عبارته مثل ان اللازم عدم الرؤية ى) هي لا 
الانقسام فتأمل. 


قوله: «والجواب أن اللام في الجمع لو كان للعموم والاستغراق ى) ذكرتم 


١-قال‏ في «المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص1751: «قال بعض الفضلاء لا يلزم من رؤيتنا 
جميع أجزائه أن نراه كبيراء فلعل رؤيته صغيراً وكبيراً تختلف بضيق الزاوية الحاصلة في الناظر من 
الخطين المتصلين منه بطرفي المرئي وسعتها... وضعفه ظاهر بناء على تركب الأجزاء التي لا تتعجزى 
لأنَ رؤية كل منها أو بعضها أصغر تنا هو عليه توجب الانقسام؛ ورؤيته أكبر مما هو عليه بمثل 
توجب أن لا يرى إلآ ضعفاء ٠»‏ ورؤيته بأقل من مثل توجب الانقسام». 


١١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
كان قوله «لاتدركه الأبصار»"'' موجبة كلية وقد دخل عليه النفي فرفعها رفع 
الإيجاب الكلى) . 

لا خفاء في أن الاستدلال بالآيات أنَّ) يكون بالظاهر وهو حجة إجماعاً 
فإئهم اتفقوا على وجوب حمل القرآن والأخبار عُلى ظاهرهما والعمل به مالم يمنع 
عنه مانع عقلا ولا شرعا فلا يجوز الحمل على غيره والعمل به. والعقل أيضا 
يقنضي ذلك وهو ظاهر. 

وأنَ ظاهر "لاتدركه الأبصار» عموم السلب بأن ورد النفي على كل واحد 
واحد من الأبصار لكون «لا» للعموم والاستغراق» لاسلب العموم بأن لوحظ 
قضية موجبة كلية ثم يورود النفي عليها. فإنَ ذلك بعيد جدَاً لا يفهم منه بل لا 
يصحٌ إلا بتقدير ارجاع النفي والسلب على القضية؛ يعني قوله يدركه الأبصار غيرٌ 
وافع وغير ع2 ١‏ وهو غير قوله: ١لا‏ تدركه الأبصار). 

وأيضاً الظاهر منه النفي في جميع الأزمان والأحوال؛ وأيضاً إِنَ الإدراك 
بالبصر هو الرؤية لغة وعرفاً فنّه لايفهم منه إلآ ذلك وليس الرؤية سوى الإدراك 
بالبصر إل أن يريد منها العلم أو الانكشاف ولايكون الرؤية إلا على وجه الإحاطة» 
ولا يصحٌ رأيثُ القمر وما أدركه بصري حقيقة بل مجازا بمعنى رأيته ولكن ما رأيته 
كله بحيث يحيط بصري بتم| مه لوجود الغيم. 

وأيضاً الرؤية ليست إلا بالجارحة المخصوصة كما سيجيء وما سوى ذلك 
انكشافٌ وعلمٌ وليس برؤية. والحالة التي تحصل بها لا يمكن حصوها بدونهاء فإن 
الحاصل بدونها علم وانكشاف تام لا رؤية. ولانزاع في ذلك. 

وبالجملة الرؤية أنَّ) تكون بالجارحة وللجسم والجساني وماله مكان وبعد 


. “5 :ماعنألا-١‎ 


في نفي رؤيته تعالى ١١‏ 
فإِنَ جواز الرؤية بالبصر مع عدمها غير معقول. نعم ذلك قد يعقل عند من تجوّز 
رؤية جميع الموجودات حتى الطعوم والأصوات والمفهومات وذلك خارج عن طور 

وأيضاً أئهم أرادوا الانكشاف التام وسموه رؤية بغضاً وعنادا للمعتزلة. 

قوله: «فإِنْ المثبتين لرؤية الله تعالى يدّعون أن الحالة المخصوصة التى يحصل 
لز بالنعر ف قافا وشياو برقن قفص لذ تررق لاله يعيديا بال إلى اللدتعال 
من غير توسط تلك الحارحة» 

فيه أن قول المثبتين ذلك غير مسلم, فإِنًا نقول: إِنْ المثبتين يدّعون رؤيته 
تعالى بواسطة تلك الجارحة, وأنْ المتنازع فيه ذلك كما أشار إليه التفتازاني في شرحه 
للعقائد النسفي حيث قال في جواب استدلال الأشاعرة على عدم اشتراط الرؤية 
بذلك الشرائط برؤية الله تعالى إيانا من غير واسطة جارحة _: «وفيه نظر لأنّ 
الكلام في الرؤية بحاسّة البصره "2 وبذلك أشار أيضاً في أل بحث الرؤية منه 0©. 
فليرجع فتأمل. 

قوله: «والجواب أنْ ما ذكرتم حجة لنا على أن المنفى ليس هو الرؤية بالمعنى 
المتنازع فيه ...) 

أي بناءً على أن ... ف «على) بنائية لا علاوة» ىا هو المتبادر. 

ولا يخفى ما فيه لما مرّ من أنْ الروية لاتكون إلا بالجارحة المخصوصة 
والإحاطة ونحوهاء وأنْ المرئي لابدَ من أن يكون جس] ونحوه ما له بعد ومكان كما 
هو سلمه في الإدراك بالبصن بل ليس الرؤية إلآّ ذلك. 


١-9شرح‏ العقائد النسفي» ص 45. 
"شرح العقائد النسفي»ص 4 4. 


١١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

ولما مرّ في كلام التفتازاني من أن الرؤية بالجارحة هو المعنى المتنازع فيه. 

على أنَّ ما ذكره ما يدل على أن الوجه الثاني حجة هم لا عليهم وهو ظاهر. 
كأنه تحيّل أنه إذا كان المنفي هو النوع الخاص من الرؤية وهو الإدراك بالبصر في 
مقام المدح فيدل على أن المطلق ليس كذلك وأنَّ النوع الآخر منها ليس نفيه صفة 
مدح؛ بل وجوده صفة مدح فتكون موجودة فيه تعالى. 

ْ ولايخفى ما فيه ا كثير حتى يتمّ الاستدلال بمهفوم ضعيف. وأن 

كون الإدراك بالإحاطة والجارحة مخصوصاً بالحوادث والنواقص غير ظاهرء مع أن 
هذه الدعوى ما كان مما يحتاج إليها في هذا المقام وهو ظاهر. 

وإن كان تقرير قوله: «حجة لنا على جواز الرؤية» بها قيل من أنه لو امتنعت 
لما حصل التمدّح بنفيهاء كالمعدوم لا يمدح بعدم رؤيته لامتناعهاء وأنْ التمدح في 
أن يمكن رؤيته ولا يُرى» وكان «على») علاوةٌ؛ فجوابه حينئذٍ أيضاً ظاهر لأنَ 
التمدّح بالمعدوم صحيح كتمدّحه تعالى بأنه لا شريك له. وجواب «العلاوة» 
حينئل تقدم أيضاً. فتأمل. 

قوله: «والجواب أنْ ذلك لتعنتهم وعنادهم...) 

لاعن فإن فقا الأنارع عام : 

وكذا قوله: «ولو سلّم فلطلبهم الرؤية في الدنيا...» بعيد فإِنْ ظاهرها هو 
الرؤية على سبيل المقابلة وغيرها. وأيضاً الظاهر أنَ المراد التوبة من سؤال الرؤية 
والإيهان بأنّ الله تعالى ليس مما يُرى» بل لا يُرى ولايمكن في حقّه ذلك. فتأمل. 

قوله: «وقد روى أنه سئل هل رأيت ربّك؟ فقال: «رأيته 
بفؤادي» 27...) 


١-«المغني»‏ ج4. ص78 7؛ «الدر المنثور؛ ج31 ص1 ١١‏ . 


في بات صعانه تعالي نيل 

هذا الخبر مؤيّد لما قلنا من أن الرؤية بمعنى العلم والانكشاف التامٌ» فإِنَ 
الرؤية بالقلب هو العلم والانكشاف. 

قوله: «والجواب منع كون «لن" للتأبيد بل هو للنفي المؤكد...» 

على هذا يكون نزاعاً في معنى «لن» لغة أو عرفاً. والظاهر منها التأبيد. 
ووقوعها في موضع ”'' بمعنى التأكيد لايدل على نفي ذلك فتأمل. 

قوله: «إن البو وها قد كو انرون يه 

التكلّم وحيا أنّ| يكون في الدنيا ولا يقولون بالرؤية فيهاء وهو ظاهر. 


[في باقي صفاته تعالى.] 

قوله: «أي ثابت دائ] "غير قابل للعدم والفناء» 

قد مرٌ هذا المعنى ”في الأزلية والسرمدية. ى) مرّ معنى الحكمة التي ذكره 
بقوله: «وهي العلم بالأشياء على ما هي عليه» ‏ فإِنّه قد مر أنه عام بكل شيء مع 
دليله على أنّ كون كل مجرد عالماً غير مسلّمء وأنّ الحكمة بهذا المعنى لا يتر نب على 
وجوب الوجود. فكأنه أراد ب«الحقية» معنى آخر مثل كون أفعاله حقاً بمعنى غير 
باطل وضايع وذوي ‏ مفسدة. وب«الحكمة» كون أفعاله موافقة للمصالح 
والأغراض 


١-أي‏ في قوله تعالى: «ولن يتمنوه أبدا»» البقرة: ١‏ /96. 

"في جميع النسخ: «دائم» وما أثبتناه موافق للأصل ول «كشف المراد؛ ص .7٠٠‏ 

''اشرح تجريد العقائد؛ ص .77١‏ وهذا اعتراض من المؤلف رحمه الله على الشارح القوشجيء أي لو 
كان« الحقيّة» بهذا المعنى لزم التكرار. 

شرح تجريد العقائد» ص 7١7‏ و 1". 

في جميع النسخ: اذو مفسدة». 


١1‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وأيضاً معنى «التجبّرا قريب من معنى «القهر) بر هوواحدعلى مايظهر 
من الشرح. 

فكأنه خصّ القهر بقهر العدم وإبطاله وتعويضه بالوجود. والتجبّر 
بالعكس. والظاهر أنْ غرضه بيان.صحة إطلاق هذه الألفاظ ومعناها ‏ مع ثبوت 
إطلاقها ووروده ‏ وإن كانت مترادفة. ومضى ثبوت المعنى في الله في ضمن لفظ 
آخر وصفة ار وإن يأباه قوله قدّس سره: «وأمًا اليد والوجه والقدم و...». 

إل أن يقال إنَّ غرضه منه بيان تأويل بعض الألفاظ الذي أطلق عليه في 
القرآن وغيره مع أنه لايصح بمعناه الظاهر الحقيقي ‏ وحملها بعض ”" على ما 
لايرضى به فيشير إلى ذلك. فافهم. 

قوله: «والوجه على الوجود» '") 

لايصحٌ ببعض الآبات مشل «ابتغاء وجه الله" ”" ولذا فسَّره برضا الله 
0 


١-اشرح‏ المواقف» ج8. ص4 .١١١-١١‏ 

١-أي‏ إن الوجه عبارة عن الوجود. 

*؟-البقرة: 7 417777 قال أبو الفتوج الرازي في «تفسيره» ج 7 ص87 : «ومراد به وجه در أيه رضاي 
خداست)». 

:-قال البيضاوي ‏ في أنوار التنزيل ج١؛‏ ص18١0‏ في قوله تعالى: «ابتغاء وجه ربهم» (الرعد 
79/1) : «طلبا لرضاه»؟. 


[فى أفعاله تعالى ] 
[في إثبات الحسن والقبح العقليين] 


قال قدّس سره: «الفعل المتصف بالزايد إما حسن أو قبيح» 

كأنّه يريد الزايد على كونه فعلاً صادراً عن فاعل ما مثل فعل النائم 
والساهي والمضطرء فيعتبر فيه كونه صادرا عن فاعل خاص وهو الفاعل المختار. 

وأمّا على ما فسره الشارح ‏ من كونه زايداً على الحدوث ‏ فغير جيّد فإِنَ 
ذلك لم يظهر في المباح إذ ليس فيه أمر زايد على الحدوث. 

ثم اعلم أن تقسيم فعل المختار إلى هذه الأقسام على ما فعله الشارح ‏ أحد 
الأقوال» وبعض يقسّمه بحيث يدخل المكروه في القبيح ”". وكان الأول أولى؛ إذ 
تسمية فعل جوّزه الله تعالى بقبيح لا يناسبء والأمر في ذلك هيّنٌ إذ لا مشاحة 
في الاصطلاح. وأن جعل المقسم الأفعال الاختيارية صحيح على ما هو المشهور 
من مذهب ال حكيم والمعتزلة» وأمّا على مذهب الأشاعرة ‏ المشهور من كون أفعال 
العباد غير اختيارية ‏ فلا يصح الا بمسامحة» مثل كونها اختيارية بحسب الظاهر. 
أو المقارنة للإرادة وإن لم تكن مؤثرة. بخلاف فعل النايم والساهي والمضطرٌ فإنه 
ليس كذلك بحسب الظاهر ولا مقارنة للإرادة أيضاء وأنّه لايناسب تفسير 


١18‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


الشارح مذهبهم. فإئْهم يقولون لا زيادة في الفعل أصلاً على الحدوث. نعم قد 
يتعلق به أمر الشارع ونهيه. فتقريره ثم القول بأتّهم| إِمّا عقليان أو شرعيان 
اناس انل 

قوله: «هل إنبّ! عقليان بمعنى أن الحاكم بها هو العقل أم لا ؟) 

هذا التفسير لايناسب تحقيقهم وإن كان أولى» فإتهم يقولون: هل في الفعل 
نفسه مع قطع النظر ععن الشارع حالةٌ وأمرٌ موجب لما قد يجده العقل ويحكم به 
وإن كان بالوجوه والاعتبارات؛ أم ليس فيه شيء أصلا إلآ أمر الشارع ونبيه وأنّ) 
هو محض تعلق قول الشارع افعل أو لاتفعل ‏ به؟ فالحسن عندهم عبارة عن 
قول الشارع: افعل؛ أو أنت ميّر بين الفعل والترك والنهي '''عن قوله لاتفعل وبه 
سيصرّح الشارح» بل صرّح القاضي عضد بأنَ الوجوب نفس قوله: افعل وليس 
فيه للفعل صفة حقيقيّة وأنه نفس الإيجاب وأنه لا فرق بينهما إلا باعتبار وهما 
("و إن كان غير معقول. 

ومن هذا علم ماني قوله: «لا حكم للعقل في حسن الأشياء وقبحها' 
وقوله: «بل الشرع هو المثبت له والمبين..." سيم| في قوله: «وليس الحسن والقبح 
عائدأً إلى أمر حقيقى حاصل في الفعل» فإن أحد مذاهب المعتزلة أتها لوجوه 
واعتبارات. فافهم. ١‏ 

قوله: «لا نزاع في أنَ هذا المعنى أمر ثابت للصفات في أنفسها وأن مُدركه 
العقل) 

مُدرك الكل هو العقل فقوله هذا ليس بسديدء مثل ما تقدّم وما تأخر من 
قوله : «الحسن ما فيه مصلحة والقبح ما فيه مفسسدة وماخلا عنهما لايكون. 


متحدان بالذات 


١_كذاة‏ اليكو والأن :ل والقتعة: 
في جميع خخ والاولى: «والقبيح 
١‏ «شرح مختصر الاصول» الورقة 35١‏ «(ب». 


في إثبات الحسن والقبح العقليين ١1‏ 
شئيا منهما و ذلك أيضاً يدركه العقل». 

قوله: «الثالث ما تعلق به مدحه تعالى وثوابه أو ذمه وعقابه فم| تعلّق به 
مدحه تعالى في العاجل وثوابه في الآجل يسمى حسناً... في أفعال العباد) 

لا خفاء في أن النزاع في مطلق الأفعال ولهذا جعل المصنف الفصل في 
أفعاله تعالى ثم قسَم الفعل» فلا معنى لتخصيصه بأفعال العباد. وأن مع 
التخصيص أيضاً لا يذكر فيه الثواب والعقاب. فإنَّ المعتزلة ومن يحذو حذوهم لا 
يقولون بأنَ العقاب والثواب للفعل يدركه العقلء فإِنْه فرع الشرع وإثبات المعاد 
الجساني فكيف يدّعون دلالة بداهة العقل على أن في ""الفعل ”" ما يوجب ذلك. 
ولهذا ترى الحكاء أيضاً متفقاً معهم في ذلك وكذا الملاحدة ومن لا يقول بالمعاد 
الجسماني والثواب والعقاب الأخرويين ولذا تسمع قول المعتزلة في استدلالهم إن 
الحسن والقبح في الصدق والكذب والإحسان والظلم يدركهما منكر الشرع ”". 
فلا معنى لأخذهما في التعريف ومحل النزاع وهو ظاهر ما فعله الشارح ومن قيل 
مثل ”؟ صاحب المواقف ** ليس بجيّد. 

وبا ذكرناه يشعر تركهم| وجعل المدار على المدح والذم فقط في مطلق الفعل 
وإجراء الأدلة من الجانبين على ذلك. بل قوله ”: « وهذا المعنى هو محل النزاع» 
إشارة إلى هذا المعنى العام. فافهم. ولكن حذف «ثوابا وعقاباً» عن قوله ‏ بعده _: 
امقتضية لاستحقاق فاعله مدحا وثواباً أو مقبحة مقتضية لاستحقاق فاعله ذما 


0 

"_لقكل 5 «مك : «العقل". 

"شرح المواقف» ج8. ص ١9437‏ ؛ 

4-كذا في جميع النسخ. 

4-«المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص ١57‏ . 

اذا فول الشارح القوشجي. راجع «شرح تجريد العقائد؛ ص /57. 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
وعقاباً» كان المت فا د هذا التفصيل: «ثم إِنْ تلك الجهة قد تدرك...2. 

أن مراده بقوله: «فإدراك الحسن والقبح في هذا القسم موقوف على كشف 
الشرع عنهم| بأمره ونهيه» أن العقل يحكم به بأنه حسن وقبيح من قول الشارع 
ويعرف أن فيهها ما يقتضي ذلك على الإجمال ولم يدركهم| بحيث تعرف أن صوم 
العييد قبيح وصوم آخر رمضان حسن. أي فيه شيء يوجب المدح والذم 
بخصوصه! كىم) في الحسن النافع والقبح الضارٌ وهو ظاهر. 

قوله: «ثمّ | نهم اختلفوا فذهب الأوائل منهم إلى أن حسن الأفعال وقبحها 
لذاوتها» 

ينبغي أن يختار أنه قد يكون لذاته ى) في الصدق والكذبء وقد يكون لصفة 
ذاتية وقد يكون لوجوه واعتبارات كما في لطم اليتيم ''» وإرجاع مذهب الجبائي 
إلى ذلك فإِنَ حصرهما في الوجوه والاعتبارات غير ظاهر ولهذا اكتفى الحبّائي بمثال 
واحدء بل ينبغي إرجاع المذهبين الأولين أيضاً إلى تجويز ذلك يعني يجوز أن يكون 
لذاتهها في الجملة ومتحقق ”" في بعض الأفراد مثل الصدق والكذب. ويجوز أن 
يكون لصفة ذاتية» وإلآ إثبات ”ذلك دونه خرط القتاد. ويبطله وقوع النسخ وهو 
ظاهر. إلآ أن صبّحوا بالحصر والكلية فلا يأل كلامهم إلى ذلك فيردَ ويختار ما 
قلناه نحن لما نجد من وجودهما في الأفعال وهو ظاهر. 

قوله: «أقول ذهبت المعتزلة إلى أن الحاكم في حسن الأشياء وقبحها العقل' 

قد عرفت ما فيه» بل هي تكرار وزيادة» فإنه يكفي أن يقول ‏ بعد تحرير 


١«المغني»‏ ج. ص .7١‏ 
؟_كذا وكان الأولى «متحققا». 
'هق4: الوثبات. 


في إثبات الحسن والقبح العقليين ١١‏ 

قوله: «ولانزاع لنا في أتهما [حسن الإحسان وقبح الظلم] بهذين المعنيين 
عقليان وبالمعنى المتنازع فيه تمنوع' 

لا خفاء في كونه مكابرة فإِنْ بديبة العقل يحكم باستحماق فاعل الإحسان 
المدح وفاعل الظلم الذم بمعنى أنه لو مدحه شخص على ذلك كان ذلك 
مستحسناً عند ذوي العقول ويقولون: ذلك في محله ولا يذمّونه. وكذا لو دَّمَ فاعل 
الظلم. ولو عكس لذمّه العقلاء» مشلاً لو ألقى شخص طفلاً على النار من غير 
صِدون مايكون وجا لنالك :فاه يدمه كل عاقل وحتنون ذمه ويقتحون فعله: 
ولو أخرجه شخص قبل أن يحرق أو مَنَع مُلقيه أو خلّص مظلوماً من يد ظالم يريد 
قتله وذبحه لدّحه كل من له عقل ويحسّن فعله؛ ولو ترك وهو قادر عليه لذمَّه 
ويُعدَ ذمّه حسناء ولا فرق في ذلك بين المتشرعة وغيرهاء وهو ظاهر بحيث منعه 
مثل منع الضروريات الأوليّات» فلا يصاغ ”إلى المنكر. 

رح يع را الزن و نداب فى تعيوي ير نكر نازع سد ديك 
فإِن البحث في أعمّ. فإنَ المعتزلة يريدون إثبات حسن الفعل وقبحه عقلاء ولو 
كان من الواجب تعالى فلا مجال للتخصيص. 

وقد ذكرنا أن ليس مراد المعتزلة ذلك. ولايمكن أن يكون ذلك محلا للنزاع 
وهو ظاهر ولا خفاء فيه أصلا. 

ثم اعلم أن ظاهر هذا الدليل يتتهض على مذاهب المعتزلة خصوصاً 
الأولين وليس بمخصوص بالمذهب الأول ىا توهمه البعض ”"» وكذا باقي الأدلة 
أن في أدلة الطرفين لابدّ من ضحّ: «لاقائل بالفصل والتبعيض» حتى يقرّر 
١-كذا‏ في جميع النسخ. ظ 
"قال في «المصباح المنيرا. في مادة: «بعض». ص 5": «قال الأصمعي: كلّ وبعض معرفتان فلا 

تدخلهما الالف واللام لأنهما في نية الإضافة» . 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
المطلوب بت| مه. 

قوله: «وأجيب بأنا لا نجعل الأمر والنهي دليلٍ الحسن والقبح ليرد ما 
ذكرتم) 

لايذهب عليك أنْ الذي فهم من التقسيم والتعريف والعرف واللغة أن 
الحسن صفة للفعل وأنْ الحسن هو الوجوب والندب والكراهة والإباحة, وأنَ 
الحسن كون الفعل سبباً للمدح والثواب» ومن المعلوم أنَ كون الفعل متعلّق قول 
الشارع «صل» مثلآ ليس هو الوجوب والحسن وصفة الفعل وهو ظاهرء وكلامهم 
صريح في ذلك حتى كلام الشارح من قبل. على أنّه قد يقال إنه لم يعلم أنَ قول 
الشارع مثلا «صل» الذي هو الوجوب والحسن موافق للكلام النفسى وما في نفس 
الأم وأنْ مراده ذلك إذ قد يكون مراده النهي عن الصلاة وفي نفسه ذلك فيكون 
الصلاة حراماً وقبيحاً عنده في نفس الأمر وفي نفسه وأظهر خلافه. فإنّ الكلام 
اللفظى له معنى في النفس يسمّى كلاما نفسيا فقد يكون مدلول اللفظ مطابقا له 
وقد كو خالنا وهذه المطابقة وعدمها مددلة الضدق والكدت: 

والحاصل أنَ قول الشارع "صل» بمنزلة إخباره وقوله: إني أقول إن الصلاة 
مأمور بها وحسنة وإِنْ ما جئت به هو مطابق لما في نفسي وليس فيه غلط وعدم 
فطل ةوعد للك 

فيرد أنه لا يحصل العلم بالحسن والقبح إلا أن يعلم أن الكذب قبيح وكذا 
الإغراء بالجهل والتغليط. وإظهار خلاف ما في النفس بأنه هو في النفسء وليس 
ذلك إلآ بالعقل» والفرض أنّه معزول» فبالشرع» فيدور. فلا فرق بين جعل قول 
الشارع دليلاً عليهما وبين جعلهم| متعلق قول الشارع على أنه يصير حينئذ قول 
الشارع دليلاً عليهما فافهم . 

قوله: "قد يتفاوت العلوم الضرورية بسبب التفاوت في تصورات أطرافها» 


في إثبات الحسن والقبح العقليين يفيل 

أي التصديقات '' بقرينة قوله: «تصورات أطرافها». وقد يكون التفاوت 
بسبب غير أطرافها أيضاً فافهم. 

قوله: «وتقرير الجواب أن الكذب في الصورة المذكورة باق على قبحه' 

لا يخفى ما هذا التقرير للجواب فإنه يلزم منه أن يكون الكذب الذي أنجى 
الى يعدن الققل قبيعاءءوة للف عيدو إن كان سبي :دك الغريضي اذى هو 
التورية مع إمكانه. ى| أشار إليه في المتن بقوله: «مع إمكان التخلص وفي 
الشرح بقوله: «على أنه يمكن التخلص عن الكذب' أي بناءً عا وما يناف 
ودليل لحواز اتصاف هذا الكذب بالقبح. فإِنّالظاهر 000 
فكيف يكون قبيحأء مع أنه قد ثبت عدم جواز شيء واحد قبيحاً وحسنا للزوه 
الثواب والعقاب والمدح والذمٌ معأ وإن جوّزه بعضهم لكنّه ليس بحق وإن 
ارتكب أن لا حسن ”فيه أصلاً بل هو قبيح محض لامكان التخلّص بالتعريض. 
فيشكل فيم| إذا لى يمكن التعريض ولم يعرفه الكاذب. ولم يمكن ارتكاب ذلك 
الجواب أي أنه قبيح محض ”في هذا التقرير. فإنه منع انقلاب القبيح حسنا 
والعكسء بل التزم كونه| على قبحهما )ا كانا وهنا قد حصل . على أنه لا خلااص 
في جانب الصدق فإنه لا محالة حرام ومذموم, فإنه موجب لقتل النبي وقد كان 
خننا: فانقلب, ولا مجال للتعريض فإمَا يلزم الانقلاب أو الاجتماع فيلزم الثواب 
والعقاب والمدح والذمٌ لو قال: (إِنْ النبيّ في البيت». وقيل هو بعيد. فالحقٌّ أن 
هذا التقرير للجواب ليس بسديد. 

ويمكن أن يقال: مقصوده أن الكذب قبيح وإنما الحسن هو التعريض 
اذاي مراد الشارح من «العلوم الضرورية» التصديقات. 


؟-كذا في جميع النسخ. ولعل الصحيح: «وان ما ارتكبه لاحسن فيها. 
*لق ال امكل اال «ل»: -: «الجواب أي أنه قبيح بحض". 


١71‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
فالتعريض حسن والكذب قبيح والصدق حسن. وأن) القبيح ترك التعريض 
الذي هو منقذ وواجب. فلا انقلاب ولا اجتماع. 

ولاشك في بعده. وإرجاع هذا الجواب إليه. 

فالحق أن يقال في الجواب: إِنَ هذا أنم| يرد على من يقول إِنّ الحسن والقبح 
لذات الفعل أو لصفة لازمة وأنَ الكذب قبيح لذاته أو لصفة لازمة وكذا الصدق 
حسن لذلك. وأمًا على القول الحق الذي قلنا إنه قد يكون بالاعتبارات والوجوه 
والأمور الخارجة العارضة الغير اللازمة وأنْ الظاهر هو قبح الكذب الضارٌ ولازم له 
وكذا حسن الصدق النافع لا مطلقاً فلا يتمّ هذا الدليل. نعم هو يتم على الأولين 
فيبطلهاء ونحن نقول ببطلانهم| من غير هذا الدليل فإنه لاشك في ثبوت النسخ 
وذلك موجب لبطلانهاء إلآ أن يحملا على ما قلناه من أن المراد في الجملة لا الكلية 
فتأمل. 

واعلم أن قول المحقق الطوسيى قدّس سرّه: «وارتكات أقل القبيحين») 
عطف”)على «التفاوت» وفاعل «يجوزا. أو خبر مبتدأ محذوف أي جايز ونحو 
ذلك. وأنّه قد يكون”" مراده نقل الجواب الذي ذكره أهل المذهبين من المعتزلة 
بناءً على زعمه من تجويز الجمع بين الحسن والقبح في فعل واحد شخصي كما جوزه 
عضي الأ انين ولا يقول به ولا بأصله. أو إلزاما للأشاعرة فإنهم يجوّزون الجمع 
جين لعل مخصن هذا قال جه يعت نان انين لدي مذهبه مذهب 


الأشاعرة وهو مبيّن في محله. 
قوله: «وتقرير الدليل الثاني أنه لو كان الحسن والقبح بالعقل لما كان شيئاً 
من أفعال العباد حسناً ولاقبيحاً عقلاً» 


١-تعريض‏ بالشارح القوشجي راجع: اشرح تجريد العقائد؛ ص9 77. 
"-أيضاً تعريض بالشارح. 
راجع «المحصول في علم أصول الفقه» ج١.‏ ص ."4٠‏ 


في إثبات الحسن والقبح العقليين ا ا ااا 0 

قد مرٌ ما يمكن به فهم مفصّل هذا الدليل وجوابه. وسيجيء أيضاً ما 
يمكن فهمه منه. ويمكن أن يجاب أيضا بأنّه قد يكون أولى ويوجد بالأولوية فلا 
ترجيح ولا اضطراره وتأمل فيه فإنه مرّ مع ما فيه. 

وحاصل الجواب تجويز الترجيح بغير مرجّح لا الترجّح ''' بلا مرجّح. وأن) 
المحال والموجب لانسداد باب إثبات الصانع هو الثاني لا الآول» واستلزامه الثاني 
كما ادعي غير مسلّم فتأمل» وسيجيء تفصيل له. 

وأيضاً قد يقال: الفعل الاضطراري بل فعل الله من العبد ليس بحسن ولا 
قبيح شرعاً لكونب| مكلّفاً | ولا معنى للتكليف به فعلاً وتركاً وهو ظاهر. 

قوله: «قد أجمعت الامّة إجماعاً مركباً على أنّ الله تعالى لا يفعل القبيح» 

لا يخفى أن ليس هذا معنى الإجماع المركب الذي مصطلح الأصوليينء وأنَ 
الأشاعرة يقولون بقبح المعاصي شرعاً مثل الكفر ويقولون إِنَّ الله تعالى يخلقها 
ويفعلها فتأمل. 

قوله: «وذهب الجمهور إلى أنّه تعالى قادر على القبيح خلافاً للنظام فانّه قال 
لا يقدر على القبيح") 

لعل الخلاف بينهم وبين النظام لفظي. 

قوله: «والاستحالة بالغير لا تنافي القدرة») 

الأولى والقدرة لا تنافي الاستحالة بالغير. 


[ في أنه تعالى يفعل لغرض ] 
قوله: «افذهب الأشاعرة إلى أنه لا يجوز تعليل أفعاله تعالى بثبىء من 
الأغراض'» 


١-في‏ جميع النسخ: ١لا‏ الترجيح». 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

كان عليه نقل مذهب المعتزلة وقول: «واختار المصدّف مذهبهم واستدل 
بقوله ونفي الغرض يستلزم العبث». وتحريرّه. فكأنه ترك للظهور. ولكن غير 
ناسيب [لشرام. 

وهذا الذي نقله عن الأشاعرة هو المشهورء والمذكور في المواقف 7" أيضاً. 

ويلزمهم خلاف العقل والنقلء فإِنَ القرآن العزيز مملوَ بالأحكام المعللة 
مثل: إما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون» ”". 

وكذا الأخبار الشريفة » بل كلام العلماء» بل الإجماع» فإن المعتزلة ومن 
يحذو حذوهم قاتلون به. والأشاعرة ومن تابعهم قائلون بالقياس الفقهية وهو فرع 
العلة والغرض. فإِنّ من شرائطه أن يكون العلة باعثة وغرضا للشارع من شرع 
الحكم في الأصل لا مجرد أمارة ومظنة؛ وصرّح به العضد في شرح المختصر””. 
فيلزمهم إِما بطلان القياس أو هذا الأصلء ولهذا تمل في شرح المواقف عن الفقهاء 
جواز كون الأفعال معذلة وإن لم يجب *" وهو غير مشهور ولهذا ما نقل هنا ولا في 
متن المواقف وغيره. مع أن هذا الدليل يدل على عدم الجوان وكأنّ الدليل عندهم 


باطل أيضاً. 
قوله: «واعترض عليه بأنّ الغرض قد يكون عائداً إلى غير الفاعل فلا يلزم 
الاستىال» 


كان ينبغي أن يقول ‏ بعد تحريره -: وإليه أشار المصنف بقوله: «ولايلزم 


١-«المواقف»)‏ ضمن «شرح المواقف» ج8, ص " ١‏ 7. 
"-الذاريات: .05/601١‏ 

'؟_راجع «علل الشرائع» للشيخ الصدوق فإنه مشحون منها. 
4-اشرح مختصر الأصول» الورقة ,4٠‏ «ألف». 

5اشرح المواقف» ج8. ص" 7١‏ . 


فى أنه تعالى يريد الطاعات ١7‏ 


عوده إليه» أي لا يلزم عود الغرض الذي هو باعث للفاعل على الفعل وعلة غائية 
له إليه نفسه, فإنّ الذي نجد لفعل الفاعل المختار وجود ما يصلح باعثاً لفعله لا 
ما يصل إليه؛ فإنَا نجد حسن فعل لنفع غيره مع فرض عدم نفعه للفاعل أصلاً 
مثل أن يفرض أن صبَياً أو عاجزاً بل قادراً ألقي في النار فأخذه شخص مع فرض 
عدم نفع له بوجه وحسن مدحه شرعاً أو عقلاء وكذا دفع الظلم عن المظلوم 
وتخليصه عنه وانتصافه من الظالم والإحسان إلى المستحق والعفو عمّن استحق 
المعاقبة مع كون غرضه نفع الغير لا نفع نفسه ولو فرض وجوده. وهو ظاهر ومنكه 
مكابرة صرفة. 

والعجب من الأشاعرة أتهم يجوّزون الفعل بلا غرض ولا يجوّزونه لغرض 
عائد إلى الغين ف) ذلك إلا جهلٌ وتعضّب وعدم إنصاف. فسقط قوله: «وأجيب 
بن نفع غيره إن كان أولى بالنسبة إليه تعالى من عدمه جاء الإلزام وإلآ لم يصلح 
أن يكون غرضا» وهو ظاهر. 


[ في أنه تعالى يريد الطاعات ويكره المعاصى] 


قوله قدس سره: و إرادة القبيح تك 1 

هذه العبارة تدل على وجود المحرمات العقلية وكون محرد إرادة الحرام حراماً 
وإن لم يفعله وأن العمل يجد قبح إرادة القبيح ويدل عليه النقل مثل: #إإن تبدوا 
ماني أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به الله ''' وغيرها من الآيات الكثيرة بل أصرح 
منها موجود في القرآن '”' فتشخص تجده. 


١-البقرة:‏ ؟ /71814. 
"-كقوله تعالى: 'ولكن يؤاخذكم بها كسبت قلوبكم»», البقرة: ١‏ /0؟75. 


١>‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

فالمشهور أن لا يعاقب الله بإرادة الحرام بل بفعله بخلاف الطاعات فإنه 
يثيب بمجرد إرادتها وعزمها وان لم يقع؛ لعل المراد: لا يعاقب عقاب ذلك المحرّم 
ويئاب بإرادة الطاعة ثواب تلك الطاعة. فتأمل. 

قوله: «الأول إِنْ إرادة القبيح وكذا ترك إرادة الحسن كلاهما قبيح». 

دليل عدم إرادة الكفر والفسق من الكافر والفاسق» وعدم وقوعهما بإرادة 
الله تعالى أئّها قبييحان بالفرض والاتفاق وإرادة القبيح قبيحة وكان المراد بالعقل» 
فإِنَ العقل ى| يذمّ فاعل القبيح أي الفاسق والكافر يذمٌ مريدهما أيضاً. وني النقل 
أيضاً إشارة إلى ذلك مثل: #إولا يرضى لعباده الكفر» ”ولا معنى لعدم الرضا 
بالمراد. وأيضاً إنّه نبي عن القبيح في الشرع وذلك لا يمكن مع الإرادةء وهو 
ظاهر. 

ودليل إرادة الله تعالى الإيهان والطاعة منهما هو أتهها حسنان وترك إرادة 
الحسن قبيح.وفيه منعفإن العفو عن العاصي حسن وتركه ليس بقبيح فإن عقابه 
عدل وحسان أيضاء وأمثال ذلك كثير. وكان مراد المصئف أنه إذا كان شيئا واجبا 
على العبد أو مندوباً له وترك إرادتهه| منه بأمر دالَ عليه| كان قبيحاء ولعلّه يرجع 
إلى أن اللطف واجب والتكليف حسن فتأمل فيه. أو يكون المراد ترك إرادة الحسن 
مع الأمر به قبيح مشل أن يأمر بالايهان الذي هو حسن ولا يريده ولعله المراد. 
ويمكن تصوّره بالنسبة إلى المكروه والمباح» وأيضا باعتبار الاعتقاد وإظهار ما يدل 
على جوازه مع عدم إرادته ذلك بل في المحرّم أيضاً فإنّه لا يمكن عدم إرادة ترك 
الزنا مثلاً مع نبيه عنه بقوله: «لاتزن», وأيضاً إِنْه وقع النهي فلا معنى لإرادة 
المنهيء بل أراد 7“ الحسنّ هنا وهو تركه والكف. فترك إرادته قبيح. 


١-الزمر:‏ ا /لا. 


”لمكن اس»): (إرادةل, 


في أنه تعالى يريد الطاعات و١١‏ 

قوله: «ورد بالمنع ”'2 فإنه يتصرف في ملكه كيف يشاء' 

قد صرّحوا به على الوجه الذي وجهنا به. 

قوله: «و رد بالمنع ”" إذ ربّ) لا يكون غرض الآمر الإتيان بالمأمور به» 

لا خفاء في كونه مكابرة فإنْ الأمر طلب المأمور به من المأمور وهو عين 
الإرادة» وإذا لم يكن غرض الآمر الإتيان بالمأمور به بل الامتحان والتعريض 
للثواب ‏ بأن يجعل نفسه طالباً ويقرّر معها الفعل فيئاب؛ أو عكسه فيعاقب-1 
يكن آمراً بذلك المأمور به حقيقة» بل أنَّ) يجوز لو صم تلك الإرادة من الآمن مثل 
أن أمر بالمحال ولا يريد المحال المذكور في الأمر بل التعريض للثواب على ما م رّل 
يكن آمراً بذلك المأمور والمحال» بل المأمور أنّا يكون ذلك الذي أراد منه مثل 
تقريره على نفسه ونبيه للمأمور فهو أمر بالنهي لا بذلك المأمور الذي دل عليه 
الأمر فيوجد فيه الأمر والإرادة أيضاًء وبالنسبة إلى المأمور الظاهري لا أمر ولا إرادة 
وهو ظاهر. 

بقي البحث في جواز مثل هذا المجاز وليس البحث في ذلك. وكذا لا أمر 
في مثال الشارح عند امتحان العبد وإرادة العذر عن ضربه بإرادة العصيان مع 
وجوده بالطاعة فإِنَ الموجود صورة الأمر ولفظه لا معناه. والكلام النفسي الذي هو 
مدلول اللفظ وحاصله في الأمر: طلب المأمور به وإرادته في النفس ثم إظهاره في 
اللفظ و إيجاده ليدل عليه '". وهو ظاهر. 


١_قال‏ الشارح القوشجي: «واختار المصنف مذهب المعتزلة واحتج عليه بوجوه. 
الأول إن إرادة القبح وكذا جرك إرادة الحسن كلاهها قبيحا ثم أورد الشارح عليه بقوله: «ورد 
بالمنع...). الشرح تجريد العقائد» ص .7"1٠‏ 
"قال الشارح الموشجي: «الثاني إن الأمر با لايراد والنهي عا يراد قبيح ا 
ثم اعترض عليه بقوله: «ورد بالمنع...». «شرح تجريد العقائد؛ا ص 1١‏ ". 
”ال2: فيدل عليه. 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

قوله: «والمعتزلة أجابوا عنه (' وقالوا بعض الأفعال مستندة إلينا». 

كان ينبغي ضمٌ المصنف رحمه الله وكذا في الجوابين الآتيين. والمراد ببعض 
الأفعال هو أفعال العباد. وهو بعض الكائنات. فمتى ثبت أن جميع الكائنات 
مخلوقة لله تعالى ثبت هذا. 

قوله: «وعلى أنبًا غير متعلقة به| ليس بكائن بأنّه لو أراد الإيمان...» 

عطف على إِنْ إرادة الله تعالى ) 

قوله: «وهذا :"ليس بشيء لأنه لم يقع مراده تعالى ووقع مراد الكافر 
والعاصى») 

ليس بشيء فإنّه ما دَقَع كلام المجيب ”' ومَْعَهُ وسنّدَه الذي أوضحه؛ بل 
أعاد دعوى المغلوبية الممنوعة وهو منع في غاية الوضوح فإنه القادر مطلا على 
الانتقام وعلى كل ما يريد أن يفعل به من غير إمكان شيء يمنعه. وأنه إذا قال 
لخلوقه الضعيف المقهور: أريد منك أن تفعل الأمر الفلاني باختيارك فإنه نافع 
لك وتركه مضرّ لك. فإن فعلت باختيارك انتفعت * بأن أمدحك وأعطيك كذا 
وكذاء و إن لم تفعل أعاقبك؛ فاختار المخلوقٌ الترك وم يفعل فأدخله الخالقٌ النار 
مثلاً لا يقول عاقل إِنَّ هذا المخلوقٌ غلب على خالقه. وهو واضح. وإِنَ القائل 
أنه غالب لا يصلح للخطاب والجواب» ولكن خاطبناه للا يقلده من هو أجهل 
مية . 

وأيضاً يمكن أن يقال: المغلوبية على الأشاعرة لازمة» فإِنّه كلف الكافر 


(دائ عن دليل الأشاعرة. 

١-أي:‏ احتج الأشاعرة على أنّها [أي الإرادة] غير متعلقة بها ليس بكائن... 
أي كلام المعتزلة. 

4-أي المعتزلة . 


6ام». استحقفت. 


في أنا فاعلون ا 
والعاصي بالإيهان والطاعة وطلبهم| منهم| ون لم يُرد '. فصار مغلوباً لعدم إطاعته. 
بل بحسب الإرادة أيضاً بزعمهما وبزعم العالم بذلك. فإنه لا شك أنّ المتبادر من 
التكليف أنه مع الإرادة. وقد دل العقل والنقل ‏ من الإجماع وغيره ‏ على أن 
الكتاب والسنة محمول على الظاهر وأنه حجة؛ فلو صحّ ”" لاحتمال غرض اخر”" 
فلا يجوز إلا لقرينة طاهرة محرجة عنه وهو ظاهر, فافهم. 

قوله: «وأيضا أنه تعالى علم عدم وقوع ما ليس بكائن فعلم استحالته» 

لا يخفى أنه لو تمّ هذا الدليل لزم منه عدم التكليف. فإِنَ المكلف به صار 
متنعاً والتكليف بالممتنع غير واقع وإن جوّزه بعض. ولكن قالوا لا قائل 
بوقوعه”*. بل هو لازم عليهم فِإِن التكليف بفعل الغير محال وسيجيء البحث 


فيه220. 


[ في أنا فاعلون] 
قال المحقق الطومي قدّس سرّه: «والضرورة قاضية باستناد أفعالنا إلينا». 
أي يحكم العقل بأنَ أفعالنا الاختيارية ‏ أي التي صدرت بالاختيار مطلقاً 
سواء كانت منا أو من الله تعالى قبل التأمل؛ أو الاختياري ظاهراء أو التي قارنها 
الاختيار والقدرة مثل التحريك والصعود إلى المنارة» دون الاضطراري المحض مثل 
الارتعاش والسقوط من المنارة ‏ صادرة عنا بقدرتنا واختيارنا لابقدرة الله تعالى 
ولا بال يجاب. 


١-م»:‏ يفعلا. 

؟-في حاشية «ن»: «أي التكليف بلا إرادة المكلف به. منه رحمه والله». 
"في حاشية ٠اس»:‏ «مثل الامتحان والابتلاء. منه رحمه الله». 

4 «المنقذ من التقليد» ج١.‏ ص ”7١5؛‏ «الذخيرة»؛ ص .٠١7‏ 

»كأذاء ولكن الأولى: «البحث عنه». 


بسن الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

قوله: امع الاتفاق على أنها أفعالهم لا أفعاله إذ القاتم والقاعد والآكل 
والشارب وغير ذلك هو الإنسان» 

بمعنى أنَّها قائمة بهم وهم متّصفون بها اتصاف المحل با حال لا الواجب 
تعالى» هذا صحيح؛ولكن دليله فإِنَ الفعل أنّ) يُسند إلى من قام به لا إلى من 
أوجده 27‏ غير صحيح ١»‏ فإنه يصح َب وين وهو ضارت» ونحو ذلك مما لا 
يحصى. مع أنَ الضرب قائم بالمضروب على ما صرّحوا به فتأمل. وأيضا في القرآن: 
«إضرب الله 4 7" و لقاتلهم الله ”" ونحو ذلك كثير جدأء والفعل ليس بقائم به 
بل صادر عنه. 

وبالجملة إسناد الأفعال إلى الله تعالى الذي صدرت وحدثت عنه تعالى مما 
لا يمكن إنكاره» وليست بقائمة عندهم فإنّه ليس محل الحوادث. فتأمل. 

قوله: «وذهب الحكاء والمعتزلة إلى أنها واقعة بقدرتهم على سبيل الاستقلال 
بلا إيجاب») 

نْقلّ أنَّ تحقيق الحكاء أنضا: أن العبد حب 2 وقد فهمنا من بععضص 
أدلتهم عل إنيجاب الواجب وعدم حدوث العالم أن لا مختار أصبلا ولا يمكن 
التأثير بالاختيار بل أنّ) يكون بالإيجاب فقط. وقدمرٌ مع ما فيه فتذكر. 

قوله: «والأشاعرة أجابوا بأنّ الفرق بين الأفعال الاختيارية وغير الاختيارية 
ضروري" 

لا خفاء في أنَّ الفرق الذي نجده بالضرورة أن في الاختياري لاختياره 
١-اشرح‏ تجريد العقائد؛ ص 4١‏ ؟. 


"-إبراهيم: 5 ١‏ /71. 
'المنافقون: "1" /5. 


-اشرح المواقف» ج8. ص/ 1 ١؛‏ ولكن في «كشف الفوائد»؛ ص 77: «والحكماء وافقوا المعتزلة علل 
وجوت المعل بقدرته وإرادته؛. 


في أنا فاعلون وض 
وإرادثه مدخلا وتأثيراً وأنه بسببه» لامحرد المقارئة من غير تأثير أصلا فإنَّ وجودها 
وعدمها حينئذ سواء فلا يكون سبباً للفرق الواضح حتى على الصبيان والمجانين» 
ومنعه مكابرة محضة؛ فإِن بديبة العقل يحكم بأن ليس هذا الفرق بمجرد المقارنة 
وعدمهاء فإنَ المقارنة من غير مدخل وتأثير كعدمها فلم يكن سبباً للفرق. وليس 
استدلالهم بالدوران» حتى يقال: «الدوران لا يفيد علية المدار وعلى تقديرها لايلزم 
استقلالنا»”'فإنَ الدوران ليس بشىء؛ بل قيل لايفيد الظنّ بالعلية أيضاًء ولهذا 
ردّوا لمارا عاقيا يه انا . 

ولظهور ضعف هذا الجواب اضطرب بعض موافقي الأشاعرة مثل فخر 
الرازي وقال باجتماع القدرتين والإرادتين في التأثير ”"» وليس بنافع كا يرى. وكأن 
الشارح أشار إليه بإسناد الجواب إلى الأشاعرة فكأنه قال: «هم قالوا هكذا...2 إلى 
آخر القول. 

وكأنّه لذلك أيضاً قال التفتازاني في شرح العقائد ‏ في شرح قول المصنف: 
«وللعباد أفعال اختيارية يشابون بها إن كانت طاعة؛ ويعاقبون عليها إن كانت 
معصية» : ١لا‏ | زعمت ال جحبرية أنّه لا فعل للعبد أصلا وأنَّ حركاته بمنزلة 
حركات الجمادات لا قدرة عليها ولا قصد ولا اختيار» وهذا باطلء لأنا نفرق 
بالضرورة بين حركة البطش وحركة الارتعاش ونعلم أن الأول باختياره دون الثاني 
ولأنه لولم يكن للعبد فعل أصلاً لما صم تكليفه ولا ترنّبٍ استحقاق الشواب 
والعقاب على أفعاله. إسناد الأفعال التي تقتضى سابقة القصد والاختيار إليه على 
سبيل الحقيقة مثل «صل» و (صام) واككى ف تخالا مثل «طال الغلام واسود 


0 0 ل ا .إذ لا اي‎ ١ 
.84١ اشرح بريد العقائد؛ ص‎ 
.٠١ اكتاب الأربعين», ص 775؟؛ «المطالب العالية» ج9. ص‎ -" 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتحريد 


لونه». والنصوص القطعية تنفي ذلكء كقوله تعالى: #جزاء با كانوا يعملون4 7 
وقوله تعالى: #فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر# '"' إلى غير ذلك... 

فإناقيل» لآ معنن لكون الغيد قاعلا بالتعتبار الآ كونه موجدا لأنفالة 
بالقصد والإرادة وقد سبق أن الله تعالى مستقل بخلق الأفعال وإيجادهاء ومعلوم 
أن المقدور الواحد لا يدخل تحت قدرتين مستقلتين. 

قلنا: لا كلام في قوّة هذا الكلام ومتانته إلا أنه لما ثبت باليرهان أنَّ الخالق 
هو الله تعالى وبالضرورة أن لقدرة العبد وإرادته مدخلاً في بعض الأفعال كحركة 
البطش دون البعض كحركة الارتعاش ‏ احتجنا في التفصي عن المضيق إلى 
الفولويآن الستكعاك عالق ولعي كاسبا: 1 

وتحقيقه: أنْ صرف العبد قدرته و إرادته إلى الفعل كسبٌء وإيجاد الله تعالى 
الفعل عقيب ذلك خلقء والمقدور الواحد داخل تحت قدرتين لكن بجهتين 
مختلفتين» فالفعل مقدور الله تعالى بجهة الإيجاد ومقدور العبد بجهة الكسب. 
وهذا القدر من المعنى ضروري وإن لم نقدر على أزيد من ذلك في تلخيص العبارة 
المفصحة عن تحقيق كون فعل العبد بخلق الله تعالى وإيجاده مع ما فيه للعبد من 
القدرة والاحتيار. 

ولهم في الفرق بينهما عبارات مشل أن الكسب واقع بآلة والخلق لا بالة. 
والكسب مقدور وقع في محل قدرته والخلق مخلوق لا في محل قدرته. والكسب لا 
يصمٌ انفراد القادِر به والخلق يصمٌ ... وفعل العبد ينسب إلى الله تعالى بجهة 


الخلق وإلى العبد بجهة الكسب. 


.75/605”7:ةعقاولا-١‎ 


.759/١8:فهكلا_"‎ 


في أنا فاعلون و١‏ 

قلنا: لأنّه قد ثبت أنْ الخالق حكيم لا يخلق شيئاً إلآ وله عاقبة حميدة وإن لم 
نطلع عليها فجزمنا بأنَ ما نستقبحه من الأفعال قد يكون له فيها حكم ومصالح 
كا في خلق الأجسام الخبيثة الضارّة المؤلة بخلاف الكاسب فإنه قد يفعل الحسن 
كط قح بعد ل ا ا رار عد د ب رع 
لاستحقاق الذم والعقاب» '''انتهى. 

وأنت تعلم أنْ هذا الكلام صريح في ما قلناه من دعوى الضرورة في الفرق 
بين أفعال العباد بتأثير القدرة وعدمه. وأنّه نقل أدلّة المعتزلة والمصنف قدّس سه 
من العقلية والنقلية» وقد سلّم قوّة تلك الأدلة ومتانتها وأنه مضطرٌ إلى الجواب 
عنهاء فلابدٌ من التشبث بشيء ولو كان حشيشة ‏ فإِنْ الغريق يتشبث بكل 
حشيشة ويظنّ بل يعلم علماً عاديا أنه غير ناج به لاضطراره وتجويزه الاحتمالات 
البعيدة جدا فإنه خير من الغرق. لقيام البرهان على عدم ذلك. 

وأشار بذلك إلى ما ذكروه من الأدلة على كون فعل العباد من الله تعالى وهي 
مذكورة في هذا الشرح وذكره هو أيضاً في شرح قوله: «والله خخالق لأفعال العبد) 
بقوله: «احتج أهل الحقّ بوجوه: الأوّل أن العبد لو كان خالقا لأفعاله لكان عالأ 
بتفاصيلها ضرورة أن إيجاد الشيء بالقدرة والاختيار لا يكون إلا كذلك. واللازم 
باطل فإنّ المي من موضع إلى موضع آخر قد يشتمل على سكنات متخلّلة وعلى 
حركات بعضها أسرع وبعضها أبطأ ولاشعور لللماشي بذلك»”". وذكر الاحتياج 
إلى معرفة الآلات والأعضاء وتفاصيلها ىا ذكرت في الشرح ثم ذكر بعض الآيات 
التي ذكرت في الشرح. 

وأنت تعلم أن هذا ليس ببرهان ولا بأمارة فإِنَ احتياج الفاعل إلى العلم 
بتفاصيل ذلك الفعل على الوجه الذي ذكروه غير هبرهن ولا ببديهيء فإِنًا ما نجد 


١-(شرح‏ العقائد النسفى» ص .5١٠_”9‏ 
اشرح العقائد النسفي» ص 7ل وقريب منه في شرح المقاصد» ج4» ص86 .١ ١1‏ 


م١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ذلك ظاهراً فإِنْ العقل يجد أنه يجوز أن يتخيّل القادر المختار فعلاً ومفعولاً على 
لزان فرصيو وشدل بعص اس امور فى تنبا ور[ واي رقي 
الجهر والإخفات للأصوات. والسرعة والبطوء للحركات. والأبعاد والهيئات 
والمحاذات الكعما والاحر مت ع عانعن برالرةاغرليها م الاموو | لقي اللاي 

وليس ذلك بمعلوم أنَ الله تعالى أيضاً قصد تلك وأوجده عليها إذ يوجد 
امون شار رتكاف لدان ارهد يقير وت ١‏ كن للك سكس المقل كول كلك ريا 
مقصودة ومنظورة له تعالى وأوجدهما عليها ويكون فيهما المصالح. وإن كان الله 
تعالى عالماً مها كلّها بتفاصيلهاء ولكن كونها مقصودة ومنظورةً عند العقل وأنّه لابدَ 
من ذلك حين الفعل وإلا لا يمكن إيجادها غيرٌ ظاهر. 

نعم كلماهو أمر معتبر ومعلوم أنهفعلفي هذا الفعل ذل كبالقصد والاختيار لا 
أنه لازم لفعله وأنّه خلق لمصلحة لابد من العلم به» وأنه لاشك أنه أسند الكسب 
وهو صرف العبد قدرته وإرادتهإلى الفعل» فيلزم أنه خلق وأوجد الكس ب أي صرف 
إرادةالفعل فيلزم أنيكو نعاماً بهوأنى لهالعلم بالإرادة» ومحلهاوهي النفس التي ما 
عرفها إلا العارفون ولهذاروى : 'منعرف نفسهفقّدعرف ربّه»"' أوليس في المعلومات 
أشكل منهاء ولهذا اختلف آراء العلماء والحكماء والمتكلمين في ذلك . 

بل نقول لابدٌَ للكاسب من معرفة الفعل الخلوق المكسوب أيضأ كمعرفة 
خالقه, فإنَّه يكسبه ويوجّه إرادته إليه بل قال إِنّهِ يقع بخلق الله وكسبه وله دخل 
فى الخلق وإيجاده من كتم العدم إلى الوجود فيلزمه العلم بمايصرف إليه من 
فعل الخلوق مثل الخالق فقدعلمت أنّدليله العقلي ليس ببرهان ولا أمارة . 

وأمّا النقلية من النصوص ”" فهي معارضة بأكشر وأصرح ى| سيجيء 


١-اغرر‏ الحكم» ج ”. ص 575؛ «عوالي اللئالي» ج؟؛ ص5 ٠١‏ . 
١-مثل‏ قوله تعالى: "ألا يعلمٌ مَن خَلّقَّ) الملك: 717 .١5/‏ 


في أنا فاعلون لضن 
تفصيلها في الشرح. فهي أيضا ليست ببرهان. فلا معنى للخروج عن الأدلة التي 
برلييت:قؤدنا :وسانعيا كله الآدلة وكيا سرهانا ‏ واطر أن لس للك إلا فين 
للسلف ى] هو دأمهم على ما بيّنا في مواضع في بحث الإمامة وسيجيء هنا أيضا في 
ذلك ايحت إنشاءالنه تعال: 

على أنك إذا تأمّلت عرفت عدم الخلاص عن المضيق على ما قيل - لأنه 
قد سلم أنَ لإرادة العبد مدخلا في الفعل بالضرورة بحيث لايمكن منعه 
وإنكاره”". ومعلوم أن المدخلية أنّم) هو في وجوده من العدم. وما نريد من الموجد 
والخالق إل ذلك. غاية الأمر أنّه لم يكن مستقلاً بل شريكاً مع الله. 

فيكون حاصله راجعا إلى ما اختاره الفخر الرازي ”'' وهو معقول في الجملة 
فلا يكون الكسب معقولاً بالمعنى الذي ذكره فإنه يفهم أن الفعل موجود به 
ونا تلق :وابة مقدور واحد حصل من القدرتين المستقلتين ولكن لا أثر لقدرته في 
خلقه بل في كسبه فهو منسوب إليه تعالى بالخلق وإليه بالكسب فقدرته تعالى 
أثرت في الخلق وقدرته في الكسب. 

وما نعرف هذا الكسب غير إيجاده من العدم إلى الوجود مثل الخلق. إلا أن 
يريد أنه هو صرف الإرادة. فالعبد يفعل الإرادة والواجبُ يفعل الفعل بالإرادة. 

وهو غير ظاهر لأنّه إن كانت للإرادة مدخلا في إيجاده فهو الاعتزال الذي 
بربون عنه والتزمه الرازي '''. وإلا فلا يصير مخلصاً م "المضيق» 0 هذه 
الإرادة تخلوقة وليس لها موجد إلا العبد فيلزمه القول بأنَ العبد فاعل فعله في 


.7 شرح المقاصد؛ ج؛. ص77‎ -١ 

"-١كتاب‏ الاربعين» ص 7717؟ شرح المقاصد' ج4؛ ص 706. 

؟اكتات الأربعين» ص 17 ؛ قال في «شرح المقاصد' ج:1. ص 1 >77: «ذكر الإمام الرازي وتبعه 
بعض المعتزلة أن العبد عندهم موجد لأفعاله على سبيل الصحة والاختيار». 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الجملة ولا يقول به وأيضا إنَ ظاهر النصوص أنّه مثاب بفعل المخلوق ومعاقب 
وانه يستحق بفعل الطاعة والمعصية لا بإرادته| فإنَ للإرادة استحقاقاً وللفعل 
النصوص عليه يحتاج إلى تكلف كثير. 
وبالجملة الكسب إذا تأملت لا تجد له معنى بحيث يكون مفصحاً عن 
المضيق والإلزام» فكأنه لذلك قال: «وإن لم نقدر على أزيد من ذلك في تلخيص 
العبارة المفصحة» ''“ واختلفوا في العبارات ونجد الخلاف البعيد بين العبارات 
الممقنولة وكنذا ينها وين هنا ذكدرة فإن الشر سعلة وق اقلق والكتني نا لآل 
وعدمها لا يقب المعنق الذي ذكره للكسيت وهو ظاهر. 
ثم اعلم أنَّ قوله: «فإن قيل: لامعنى...» 7" اعتراض جيّد جد ولا مفرّ عنه 
وجوابه ليس بشثىء. كالاعتراض السابق وجوايه. إذ لا معنى لكون جرد الإرادة 
المقدورة ‏ التي هي الكسب _- قبيحا سفها موجبا للذم ولم يكن خلقه بعينه مع 
إرادته كذلك. مع أنّه قد علم أنْ الذمّ على الفعل لا للإرادة فقط ولها مدخل في 
الخلق: وأيضاً قد مخلو عن المصلحة والحكمة ذلك الفعل مثل من شرب خرأ 
ومات فجأة وزنى كذلك وغير ذلكء وأيضاً الما ينازع المعترض ويقول لا معنى 
١-«شرح‏ العقائد النسفي» ١‏ وإليك ذيل عبارته: «عن تحقق كون فعل العبد بخلق الله تعالى و إيجاده 
مع ما فيه للعبد من القدرة والاختيار ولهم في الفرق بينهما عبارات مثل: أن الكسب واقع بالة» 
والخلق لابآلة؛ والكسب مقدور واقع في محل قدرته والخلق لا في محل قدرته؛ والكسب لايصح 
انفراد القادر به والخلق يصح». 
"-قال في «شرح العقائد النسفي» ص : «فان قيل: لامعنى لكون العبد فاعلاً بالاختيار إلا كونه 
موجداً لأفعاله بالقصد والإرادة وقد سبق أن الله تعالى مستقل بخلق الأفعال وإيجادها ومعلوم أن 
المقدور الواحد لايدخل تحت قدرتين مستقلتين. قلنا: لاكلام في قوة هذا الكلام ومتانته إلا أنه لما 
ثبت أنَّ الخالق هو الله تعالى وبالضرورة أنّ لقدرة العبد وإرادته مدخلا في بعض الأفعال... 
احتجنا في التفصي عن هذا المضيق إلى القول بأنَّ تعالى خالق كل شيء والعبد كاسب». 


فى أنا فاعلون 4 1١‏ 


للكسب والخلق بكون ' أحدهما من الواجب حسناً موجباً للمدح. والآخر من 
الآحر قبيحاً موجباً للذم. فالحق مذهب المعتزلة. 

فيبعد أن يقول المجيب: «انَ الخلى من الله وهو حكيم...' فإنْ المعترض 
يقول ليس فعله؛ فإِنّه قبيح وهو لم يفعل ذلكء ومن أين ثبت أنه فعله حتى يقال 
انه حسن. نعم يمكن ذلك بطريق المنع إن كان المعترض مستدلا ىا هو 
الظاهر. 

وأيضاً جعل الكاسب مذموماً معاقباً لكونه فاعلا للقبيح في بعض الأوقات 
غير معقول. نعم معقول للنهي. على أنّ كونه فاعلاً للقبيح أُوَلُ البحث. 

وكون الواجب حكيما لايخلق شيئاً إلا وله عاقبة حميدة ومصلحة ”" لا 
يناسب مذهب الأشاعرة فتأمل. 

أن القياس بخلق الأجسام الخبيثة لا معنى له. فإِنْ المعترض لا يمنع خفاء 
حكمة فعل الله بل يقول لا يمكن كون الخلق ‏ مع كون كاسبه مذموما معاقبا- 
حسنا. ولا يمكن الحسن والمصلحة فانه يصير القبيح حسنا فإنه مقدور واحد لا 
معنى لكون كسبه ذم وخلقه مدحاً. بل واحد على ماعرفت . بل لايمكن المصلحة 
للكاسب لعقابه عليه ولا لغيره لقبح عقاب شخص بإرادة ما هو مصلحة لغيره 
مع خلقه تعالى إياه وإن كان موقوفا على تلك الإرادة. وبالجملة لا معنى لعدم 


١-في‏ جميع النسخ: ايكون». 

"-قال في "شرح العقائد النسفي» ص ٠‏ 7: «فإن قيل: فكيف كان كسب القبيح قبيحاً سفهاً موجباً 
لاستحقاق الذم والعقاب بخلاف خلقه؟. قلنا: لأنه قد ثبت أن الخالق حكيم لا يخلق شيئاً إلآّ 
وله عاقبة حميدة وإن لم نطلع عليها جزمنا بأن ما نستقبحه من الأفعال قد يكون له فيها حكم 
ومصالح كا في خلق الأجسام الخبيثة الضارة المؤلمة بخلاف الكاسب فإنَّه قد يفعل الحسن وقد 
يفعل القبيح فجعلنا كسبه للقبيح مع ورود النهي عنها قبيحا سفهاً موجبا لاستحقاق الذم 
والعقاب». 


١٠‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قدرة العبد فإِنَ الجبر المحض باطل كما سلمه ”© ولا يمكن الخروج بالكسب فإِنّه 
لا معنى له على ما ذكره ولا على ما ذكره المشهور» وكان كل منهم| هرب عن مفسدة 
واختار من معناه ما اختار فوقع في محذور آخر أشنع منه أو فيه بعينه أو مثله. 
فتأمل. 

قوله: «منها أن العبد لو كان موجداً لفعله بقدرته واختياره لتمكن من فعله 
وتركه) 

سوق الكلام يدل على أنّه دليل على كون أفعال العباد ‏ الاختيارية ظاهراً أو 
المقارنة لقدرتهم واختيارهم أو الاختيارية أعمّ من أن يكون باختيارهم أو اختياره 
تعالى كالصعود إلى المنارة والبطشء دون ما لا قدرة هناك أصلا مثل السقوط من 
المنارةوالارتعاش - من الله تعالى لا من نفسهم. كا أن دليل المصنف أنّها مستندة 
إليهم» وظاهر أنه لا يدل عليه بل على كونها اضطرارية لا اختيارية فلا يتم إلا 
بانضام أنّها اختيارية اتفاقاً. | أشار إليها بقوله: « أفعال العباد الاختيارية واقعة 
بقدرتهم أم هي واقعة بقدرة الله» ”أي كون اتصافها بالاختيارية حقيقة أعمّ من 
أن يكون باختيارهم أو باختيار الله تعالى | أشرنا إليه. وإذا بطل كونها باختيارهم 
يكون باختياره تعالى لعدم القول بالواسطة فتأمل. 

ويمكن أن يجعل دليلاً على عدم كونها اختيارية للعبد فقطء كم أن مقابله 
المختار للمصنف والمعتزلة هو أنّها باختيارهم وقدرتهم فإن معنى قول المصنف 
«الضرورة قاضية باستناد أفعالنا إلينا» أنْها مستندة إلينا بقدرتنا واختيارناء ويلزمه 
عدم كونها بقدرة الله تعالى» غاية الأمر أن كونها بقدرة الله تعالى ليس بلازم» لعدم 
كونها بقدرة العبد لا بالدليل ولا بالبديهة ولكن بالاتفاق» وذكره بعده حيث قال 


١-اشرح‏ العقائد النسفى» ص 8 وأيضاً «شرح المقاصد» ج24 ص4١‏ 5. 
"شرح تجريد العقائداءص 1١‏ ". 


في أنا فاعلون ١:١‏ 
في صدر البحث: «اختلفوا في أن أفعال العباد الاختيارية ... فذهب الشيخ 
الأشعري إلى أن ليس لقدرتهم تأثير فيها بل الله سبحانه وتعالى أجرى عادته بأن 
يوجد في العبد قدرةً» "لا بطريق أنه المدعى أو جزؤه. فتأمل. 

قوله: الَتَمكنَ من فعله وتركه إذ القادر ما يصحّ منه الفعل والترك» 

م يحتج إليه ويكفي قوله: «'ولَتَوقف ترجيح فعله على تركه على مرجّح. 

قوله: «فيكون ذلك الفعل اضطرارياً لازماً لا اختيارياً» 

لا خفاء في قصور هذه العبارة فإنه في صدد بيان لزوم التسلسل على تقدير 
كون المرجّح اختياريّاً. وكان الأولى أن يقول: «فإنّه للا كان اختيارياً احتيج إلى 
مرجّح وهكذاء وحيث لا ينتهي إلى مرجّح لم يكن اختيارياً فهو التسلسل. فيلزم 
كون المرجّح في مرتبة لا يكون صادراً عن الاختيار وإذا كان الفعل مع المرجّح...» 
إلى آخر ما ذكره. 

ولا يحتاج إلى بيان «أن الفعل مع المرجح الاضطراري واجب الصدور وأنه 
لايكون إلا كذلك» إذ الفرض أنه المرجّح الموجب. على أنّه لزم كون العبد مضطراً 
وما كان المطلوب إلا ذلك وإن لم يكن الفعل واجباًء مع أن إثبات كونه غير 
اختياري لغو إذ يكفي أن يقول بعد ثبوت المرجّح هل وجب معه الفعل أم لا ؟ ... 
وذلك أنسب بتحرير الجواب الذي ذكره. فتأمل. 

قوله: «أقول: بهذا التقرير - حيث عمّمنا المرجّح ‏ سقط الجواب بأنّ ترجيح 
المختار أحد المتساويين جايزا 

أقول: لا خفاء ني أنْ سقوط هذا الجواب أنَّا هو برد الترجيح بلا مرجّح 
وإبطاله مطلقا فإنه لزم من تقرير الشارح حيث عمّم المرجّح ونقل الكلام إليه ولو 


١-«شرح‏ تجريد العقائده ص .714١‏ 


١7‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


كان إرادة» وأبطل صدورها من غير مرجح لبطلان الترجيح بلا مرج ولا 
يتسلسل فلا بدّ من كونها غير اختيارية» فحينئذ يرجع الدليل إلى كونه إلزامياً 
للمعتزلة إذ لو قيل على الدليل أنتم أيّا الأشاعرة قد جوّزتم الترجيح بلا مرجّح 
اخر غير الإرادة وما طلبتم مرجحااخر للإرادة مثل ترجيح قدحي العطشان 
وطريقي امهارب بل جوّزتم ترجيح المرجوح بالإرادة فقد يكون حال العبد هكذا في 
أفعاله ف| يتمٌ هذا الدليل إلا أن يكون إلزامياً للمعتزلة ىا قاله صاحب 
المواقف '(". 

ثمّ إن لهم أيضاً أن يقولوا لايلزمنا ذلك لأنا ما نقول باحتياج المرجّح ‏ الذي 
هو الإرادة ‏ إلى مرجح اخر من إرادة ونحوهاء بل يكتفي بوجود باعث لاإرادة, 
كوجود مصلحة أو دفع مفسدة أو حصول لذة أو دفع ألم» فليس بإلزامي لناء بل 
ولا يقدرون أن يجعلوه تحقيقاً ”" بأن يثبتوا علينا إرادة أخرى أو حادثاً آخر حتى 
يلزم التسلسل أو ينتهي إلى الوجوب. لاحتمال أن يكفي أمر اعتباري أو ترتب 
مصلحة على فعله دون عدمه. 

قوله: «يعنى أنَّ القادر هو الذي يتمكن من كل من طرفي الفعل والترك قبل 
تحقق الداعي إلى أحدهما» 

لا يخفى أنَ الدليل لايندفع بهذا التقرير بل ليس في مقابلة المستدل إذ 
الوجوب الذي ألزمه بإبطال التسلسل ولزوم كون المرجح غير اختياري هو وجوب 
المرجح وكونه اضطرارياً ويلزم منه كون الفعل اضطرارياً لا وجوب الفعل مع 
المرجّح والإرادة بدون الاضطرارء حتى يقال: إِنْ الوجوب للداعي والإرادة لاينافي 
الاختيار بل تحققه كى| مرّ مراراً. وبالجملة لابدّ من اختيار شقٌّ من الترديد 


١-_«المواقف»‏ ضمن شرح المواقف» ج8. ص .١167‏ 
7-م2: تخفيفاً. 


في أنا فاعلون م١‏ 
والجواب. وهو غير ظاهر ما ذكره فإِنْ المحذور لم يندفع. 

ويمكن أن يقال: معنى قوله قدّس سره ''' وما شرحه الشارح به أن الوجوب 
الذي حصل للداعي بسبب ما يقتضيه من لذة ودفع ألم وبالجملة لمصلحة 
تحصمل.في الفعل في ذلك الوقت الخاص دون غيره ولا في عدمه ‏ لا ينافي كون 
الفعل اختيارياً وإن وجب الفعل أيضاء فإنَ وجوبه حينئذ بالاختيار والإرادة وهو 
محقق للاختيار لا ينافيه» وإن كان سببه وهو الإرادة غير اختياريّ. 

وبالجملة مختار المصنف رحمه الله أن الإرادة ليست باختيارية بمعنى أنه 
يحتاج إلى إرادة أخرى فإئّها العلم بالنفع عنده ى| من ويحتمل أن يكون العزم 
الحاصل بذلكء. فحصوله لا يحتاج إلى إرادة ومرجّح الوق حقى سلس : 
ووجوب الفعل به لا ينافني القدرة وإن كانت هي ما يحدث بسبب في نفس 
الأنسان: 

وحاصله أن المراد بالاختياري وتأثير قدرة العبد في فعله كون الفعل بقدرته 
واختياره» وإن كانت حصول القدرة لنا غير معلوم الوجه بأنه حصل بالوجوب. 
بل وإن علمنا حصوله بطريق الوجوب فإنّ المراد من الاختياري كونه بالإرادة وان 


كانت واجبة. 


وبالجملة هو بالحقيقة شبهة الحكاء بقدم العالم وعدم حدوثه. وقدمرٌ ما 


يمكن أن يجاب عنه. فتذكر. 
قوله: يعني لو تم هذا الدليل لدل على أنَّ الواجب تعالى أيضاً لا يكون 
موجداً لفعله بالقدرة» 


بل يكون فعله محلوقاً لعبيده. فافهم. 


١-يعني‏ قوله في متن «التجريد»: «والوجوب للداعى لايناني القدرة». 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

قوله: «وأجاب الإمام عنه بأن إرادة العبد محدثة...» 7) 

يمكن أن يقال مقصدد الرازي أنه لما كانت إرادة العبد لا بدَ أن ينتهي إلى 
أن يخلقها فيه غير اختياره وقدرته يكون العبد موجباً» وإرادة الله تعالى لا كانت 
قديمة والقديم لا يحتاج إلى علّة موجبة فإنَ الحدوث هو علة الاحتياج يكون 
مختاراً. وفيه ما فيه. 

أو يقال وجوب فعله تعالى مع إرادته لم يصر سبباً للاضطرار بل تَحقّق 
بخلاف ما إذا صدر من العبد فإنه يصدر بإرادته» ولكن الإرادة حاصلة من الله 
تعالى بغير اختياره فهو ينافي الاختيار. أو أن إرادته تعالى مستندة إليه نفسه فالفعل 
صادر منه باختياره مع جواز الترك وصحّته منه وما نريد من الاختياري إلآ هذا 
وإن كانت الإرادة واجبة والفعل معها أيضاً فتأمل فيه. 

وأمّا رد المصنف فكأنه مذكور في نقد المحصل ”" وتقريره هنا مشعر بتقرير 
الدليل على الوجه الذي فهمه الشارح وقرّر جواب المصنف بقوله: «والوجوب 
للداعي لا ينافي القدرة». وكذا ما سيأتي من رد كلام صاحب المواقف”» بل 
كلامه أيضاً فتأمل. لا ما ذكرناه» ولكن هو أنسب بالعبارة المتقدمة وأقوى في 
اللمة 


قوله: «أقول محصّل الفرق: أن المرجّح في فعل العبد...) 

يرف غله ها ذكرناء آنفاً من احعرال أن يكون الفرق: أن إرادةالعيت 1 وجيت 
استنادها إلى الله تعالى ‏ دفعاً للتسلسل ‏ صار فعله واجبا لعدم اختيار له في سببه 
واستقلاله فيه لحصول سببه من الله. بخلاف إرادة الله فإئّها قديمة تعلّقت بإيجاد 


١-١كتاب‏ الاربعين» ص .١5/‏ 


١-١تلخيص‏ المحصل» المعروف ب«نقد المحصل) ص ١ ١‏ 7. 
"؟-اشرح تجبريد العقائد؛ ص 17 7. 


في أنا فاعلون هع ١‏ 
فعل في وقت خاص لمصلحة مخصوصة به فلا إيجاب هنا وهو اختيار واستقلال. 

ويمكن إرجاع كلام الرازي " وكلام صاحب المواقف ”" أيضاً إليه. وإن 
كان تقرير الدليل الذي يفهم تقريره من جواب المصنف و رد كلام الرازي غير 
ذلك. فإن كان فالنقض وارد لا محالة. فتأمل. 

قوله: ١على‏ أن قوله : وجب أن لا يكون ذلك المرجّح منه وإلآ لكان 
حادثاً محتاجأً إلى مرجّح آخر ‏ ممنوع) 

معلوم أن ليس مقصوده إثبات الاستقلال وعدمه فقط ولو لم يلزم من دليله 
غيره. فإنَ أصل الكلام في الإيجاب وعدمه. غاية الأمر أن يكون المقصود كلا منهما 
وم يدل دليله إلا على الاستقلال فيكون نقضاً في الاستدلال. على أنّك قد عرفت 
أنه يمكن إتمامه في الإيجاب وعدم القدرة أيضاً. مع أنَّ فيه ما فيه. فتأمل. 

قيل عليه: إن العبد ليس علة تامّة لفعله وإلآ لوجب بوجوده فلابدٌ من أمر 
بوم إل الواطن دقع للسلسن» وإن كان تور :ذلك الأسر مه العد 
بطريق الإيجاب. فثبت الفرق بعدم الاستقلال من العبد وبه في الواجب. 

ويمكن أن يقال: قد يكون لأمر عدمي اعتباريّ فلايلزم التسلسل الباطل» 
أو يكون مناسبة بين الفعل وذلك الواجب حيث يوجد حينئذ لا غير. ونحو ذلك. 
على أن ظاهر كلام صاحب المواقف ”غير ذلك. فافهم الفرق بين هذا وبين كلام 
صاحبالمواقف. : 


واعلم أنه يرد على الكل أنه إِنّا ينتهي إلى الواجب حيث يكون هو علّة تامّة 


١-١كتاب‏ الاربعين؛ ص 58 ١‏ . 
"-«المواقف» ضمن «شرح المواقف»ج8. ص ١6٠‏ . 
"أي قول صاحب «المواقف». راجع #شرح المواقف»ج8. ص ١16٠‏ . 


١.5‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتحريد 
للمنتهى إليه. فيلزم قدم الحادث وهو ظاهر. فلايكون الفرق فرقاً لا في الاستقلال 
وعدم ولا في الإيجاب والقدرة فتأمل. وقد مر بيانه مع غاية ما يمكن أن يقال فيه 
في تقرير دليل شبهة القدم للحكماء فإنه عين ذلك فتأمل. 

قوله: «إذ الإيجاد ‏ أي شيء: أصلا 2 لايتصوّر بدون العلم بالموجّد...) 

فلايصح. 

قوله: «ولهذا صح الاستدلال بفاعلية العالم...) 

أي المفعولية فإِنَ ذلك في بعض الأفعال مثل المتقن والمحكم | سيذكره. 

قوله: «لأنَ النائم يصدر عنه أفعال اختيارية لا شعور له بتفاصيل كمّياتها» 

صدور الأفعال الاختيارية من النائم غير مسلّم فإِنه [لا] قصد له 
فلا اختيارء وبال جملة إِنّه ليس مما نحن فيه؛ إذ البحث في فعل العبد 
الاختياري حين شعوره بالصدور وامكان قصده بل حين ودود الإرادة منه 
على أنه يلزم أن لايكون فعل النائم باختياره لامطلق العبد. 

وأيضاً لا يناسب أن يقال: «النائم يصدر عنه أفعال اختيارية» فإنَ ذلك 
ناطل وضع اتدل 

مقصوده أنّه على تقدير فرض العبد فاعلاً لأفعاله الاختيارية لكان النائم 
أيضاً فاعلاً لأفعاله الاختيارية الظاهرة» وليس كذلك فإنّه لا شعور له. 

وفي العبارة تطويل ونقص. مع أنْ اللازم عدم فعل النائم باختياره وقدرته. 
وهو صحيح. لا مطلق الفعل عن كل عبد الذي هو المطلوب. مع أنه قد كان 
يمكنه بادّعاء أن ليس العبد عارفاً بالأفعال على التفصيل الذي ذكرناه إلا أنه يرد 
عليه منع أنه يحتاج إلى هذه التفاصيل حتى العلم بأجزاء الأصابع واللسان 


١-هذا‏ كلام المحقق الأردبيلي قدّس سره. لا الشارح القوشجي. 


في أنا فاعلون 7 ١‏ 
والمخارج وهيئاتها وأوضاعها التي هي عليهاء لأنه فاعل لتحريكها ىا أشار إليه 
المصئّف _رحمه الله تعالى-» وقد سبق أيضاً بعد تحرير كلام التفتازاني . 
قوله: «لكن العلم الإجمالي كاف فيه. وهو حاصل في الصور المذكورة» 
يريد وجود العلم الإجمالي للنائم والماشي والناطق والكاتب عند صدور 
الأفعال الاختيارية عنها وهو بعيد. مع أنّه لا يحتاج إليه في الجواب ل مرّ ما يدل 
على إتمام الجواب بدونه. وهو ظاهر. 
قوله: «ومنها أن العبد لو كان موجدا لفعل نفسه بالاستقلال...) 
الأولى: بالقدرة والاختيار. 
قوله: «لامتناع خلوٌ الجسم في غير ان الحدوث عن الحركة والسكون» 
نا قيّد به لأنَّ المتكلمين يجوّزون الواسطة بين الحركة والسكون ”"» وهي 
الكون ني أن الحدوث. فإنَ الحركة عندهم هو الكون الأول في المكان الشاني 
والسكون هو الكون الثاني فيه '". 
واعلم أن هذا منقوض بالكسب بالمعنى الذي ذكره التفتازانى 49. 
قوله: (ومنها ان الفاعل يجب أن يكون مخالفاً لفعله في الجهة التى يتعلّق بها 
الفعل وهو الحدوث». 
١-أي‏ بقوله: «في غير ان الحدوث». 
"-اكشف الفوائد في شرح قواعد العقائد» ض18١.‏ 
'-لكشف المراد؛ ص ؟537؛ «شرح تجريد العقائد؛ ص 589. 
4-اشرح المقاصد» ج4؛ ص 75 7؛ «شرح العقائد النسفي» ص 74؛ قال في «شرح الاصول الخمسة» 
ص 7”78: «فإن قالوا قد وجدنا تفرقة بين الحركة الاختيارية والحركة الاضطرارية. وعلمنا تعلق 
إحداها بنا دون الثانية فجعلنا الكسب عبارة عن هذه التفرقة. قلنا: كيف يمكنكم ذلك مع أنَّ 
كلتي الحركتين موجودتان من جهة الله تعالى ولئن ثبتت هذه التفرقة فأنّ) تثبت على مذهبنا إذا 
جعلنا إحدى الحركتين متعلقة بنا من طريق الحدوث دون الطريق الأخرى ». 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

لا خفاء في عدم ظهور مخالفة الفاعل لفعله في الجهة التي يتعلق بها فإنّها 
غير بديهة العقل ولا مبرهنة. بل الدليل منقوض بمثل فعله تعالى الوجود. فإنّ 
الوجود أثره مع كونه قوجووا والعحت أن الضفو ريه الث تاق ها العا قد 
وبالجملة هذا الدليل والجواب غير ظاهر. 

قوله: «ومنها أنَ العبد لو كان موجداً لفعل نفسه لجاز أن يوجد الجسم 
أيضا) 

قد يمنع دليل الملازمة. 

قوله: «ومنها أنّه لو كان قادراً على إيجاد فعله لكان قادراً على إيجاد مثله 
ايضا)») 

قل يمنع هذه الملازمة (". 

قوله: «ومنها أنّه لو كان موجداً لأفعاله لكان بعض أفعاله خيراً من فعله 
تعالى) 

لا معنى لهذا الدليل» مع أنه يلزم أن لايكون الفعل الذي هو خير منه 
كالدليل الذي بعده. فافهم. 

قوله: «فلا يصمح الحمل على أنه خالق لبعض الإشياء» 

نعم لا يصمح ذلكء لكن لا يلزم منه عدم إمكان حمل اخ وهو ظاهن 
فذكره عبث. فإِنْ عمومه واضح وعدم هذا التخصيص. ويمكن أن يحمل أنه 
تعالى خالق الكل بواسطة وغير واسطة. 


١-«ن».‏ «ق»: أجابة. 
١-في‏ حاشية اشرح تجريد العقائد» المطبوعة ص 740 هاهنا إضافة ليست في شيء من النسخ الخطية 
وإليك نصها: 
قوله: «ومنها أنّ العبد لو كان موجداً لفعل نفسه لجاز أن يوجد الجسم أيضاً...» 
قد يمنع الملازمة. 


في أنا فاعلون ١‏ 

قوله: «وقوله تعاللى: 9إنا كل شيء خلقناه بقدر» )١7‏ 

هذا إِن) يتم إذا كان «خلقنا» خبر «إنا». ويجوز أن لا يكون كذلك بل يكون 
صفة ويقدّر خبيٌ فيكون حجة عليهم ولنا”". 

قوله: «وبدلالة الحصر قوله تعالى: #هو الله الخالق # ”'والحصر فيه ظاهرا 

تقديره: (وظاهرا أو هونا دلالة الحصر قوله تعالى...» عطفاً على قوله: 
«فمن الوارد بلفظ الخلق لكل شيء صريحا هو قوله تعالى...2). 

فالحصر على تقدير كون «الله» مبتدأً و«الخالق» خبره ‏ فيكون هوا ضمير 
الشان يعدا أيضاً والمجموع شيرف أو يكتوق مين لا مرجع له ويبيّن ب«الله» 
كقوهم: ربّه رجلا ظاهر. لكون المسند والمسند إليه معرفتين فيفهم حصر الخلق 
فيه» وععل تقدير كونه خبراً ل «هو» و «الخالق» صفته فباعتبار أن حصر الله في الله 
لا معنى له فيكون باعتبار وصف الخلق فيه فكأنه الخبر وبمنزلة «هو الخالق», 
وهو واضح على تقدير كون مرجع «هوا الله. وليس كذلك فإنه ما سبق ذكره 
ولافايدة له فكأنه الإله والمعبود ونحو ذلك والكل واضح. 

والجواب بالتأويلء للعقل والنقل بأنه الخالق بواسطة وبغيرهاء والفاعل 
والإقدار والتمكين منه فيصم الإدعاء لغة وعرفاً وشرعاً. 

قوله: «ولعمل العبد خاصة قوله تعالى: #والله خلقكم وما تعملون# 9) 

أي عملكم؛ فيكون «ما» مصدرية فلا يحتاج إلى العائد. ولكن الاستدلال 
على أن الحدث صادر عن الله تعالى لا عنهم كأنّه المتنازع فيه. مع أنّهِ يلزم كون 
الشركة و 000000 
1-5 ل4؛ اقق4 لام4؛ ااس»: ‏ فيكون حجة عليهم ولنا. 
"الحشر: 04 /1 7. 


:-الصافات: ا /45. 


6 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
المعمول أيضاً من الله تعالى وهو ظاهر. أو معمولكم. فيكون «ما» 
موصولة فالتقدير: «وماتعملونه» فيصحٌ الاستدلال عليه وعلى المعمول أيضاً 
صريحا. 

قال التفتازاني في شرح العقائد: «أي عملكم على أن «ما» مصدرية لثلا 
يحتاج إلى حذف الضمين أو معمولكم على أن «ما» موصولة فيشمل الأفعال؛ لأنا 
إذا قلنا أفعال العباد مخلوقة لله تعالى أو للعبد لم نرد بالفعل المعنى المصدري الذي 
هو الإيجاد والإيقاع بل الحاصل بالمصدر الذي هو متعلق الإيجاد والإيقاع أعني 
ما يشاهد من الحركات والسكنات مثلاً. وللذهول عن هذه النكتة قد يتوم أن 
الاستدلال بالآية موقوف على كون ما مصدرية» 7". 

وأنت تعلنم أن هذه الإرادة غير ظاهرة. نعم ظاهرة من بعض العبارات ومن 
بعضها الأول حيث يفهم منها النزاع في أن له فعلاً أم لاوإن:فعله ”المكلف به 
هو المتنازع فيه. على أن الحاصل بالمصدر هو الثاني فقط فكيف يشملها فيكون 
الاشتال باعتبار المعنيين» وذلك غير جيّد فأنه أن) يحمل على أحدهما فقط لا هما 
معأء وأنّه لا يمكن كون المراد متعلّق المصدر والحاصل به دليلاً على الأعمية: فَإنّه 
مخصوص بأحدهما. 

ثم ضعف هذا الدليل ظاهر لأنْ المراد ‏ على الظاهر ‏ ب «ماتعملون» 
الأشياء ا لملخصوصة وهي الأصنام التي كانت الكفار تنحتونهاء بقرينة أُوَل الآية 
فإنّ فيه #ما تنحتون4”"» بل قد يقال إنّها حجة عليهم حيث قال إوماتعملون» 
فإنّه أسند العمل إليهم فلا بدَ من ارتكاب مجحاز حتى يخرج عن الحجية عليهم. 
١-(شرح‏ العقائد النسفي» ص١١١.‏ 


لم2 فعل. 
*-_الصافات: /ا46/7. 


في أنا فاعلون آه١‏ 
ولا ضرورة لإمكان أن يكون المراد: ما تنحتون أنتم وما تعملون فيه من نحت 
الاخشاب» وهي مخلوقة لله تعالى ولا نزاع في ذلك. فإِنَ أحداً ما يقول بأنّبا خلق 
العباد ولا أن اهار جين ارما 

قوله: «احتج على علمه تعالى ب| في القلوب من الدواعي والعقائد والخواطر 
بكونه تعالى خالقا لها» 

أي الله ”'' تعالى. وقد يقال على تقدير صححة هذا الاستدلال. لا عموم فيه 
فيقال: إن ما في الصدور من أفعال الله» بل بعضهاء أو إِنْه خالق الصدر وصاحبه 
فهو عالم بها فيه وأنْ الاستدلال يصمح ببعض الافعال على علم الفاعل في الجملة 
وبنفيه على نفيه في االجملة وهو ظاهر. 

قوله: «وبلفظ الجعل قوله تعالى حكاية: #ريّنا واجعلنا مسلمين لك*”" 
#رت اجعلني مقيم الصلوة4 ”© #واجعله رب رضياً# 9) 

قد يكون إسناد الجعل باعتبار التوفيق والأسباب ودفع الموانع. على أنه لا 
حجية في قوله: ارضيّاً» وأنّه لا عموم فيها. 

قوله: «والله تعالى يريد الإيهان وساير الطاعات اتفاقاء فيجب أن يكون 
موجدها هو الله تعالى) 

أرادها من المؤمن المطيع وإلالم يصمح على مذهبهم؛ فى يخصّصونها بها 
قلنا فللمعتزلة أن يخصص ينها بأفعاله تعالى. على أن حمل القرآن على غيره غير 
ير 


١-أي‏ احتج الله تعالى بقوله سبحانه: «ألا يعلم من خلق» (الملك: 717 )١5/‏ على علمه. 
"-البقرة: ؟ .١787/‏ 


.4٠/ ١5 '"-إبراهيم:‎ 


١0‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قوله: «قوله تعالى #قل كل من عند لله4 ”© وما بكم من نعمة فمن 
الله 7 #كتب في قلوبهم الإيمان 6 ” «إما يمسكهنّ إلا الله (9) 

أي موجود عنده. ولاحجة **' في قوله #وما بكم من نعمة* ولا عموم في| 
بعده. مع ظهور التأويل كتأويل غيره من الآيات والأخبار. ولا دلالة أيضا في قوله 
تعالى: #ما يمسكهن إل الرحمن 4 ”2 اصادٌ 

قوله: «"كقوله تعالى: #وجعلوا لله شركاء الحنّ »© ". 

في الكشاف: الجن بدل شركاء . وذكره التفتازاني أيضاً "فهو يدل على أن 
ليس المبدّل في حكم الساقط بالمرّة بل منظور في الجملة؛ إذ لا معنى لجعل الجن 
فمعنى الشركاء أيضاً منظور. ويمكن كونه مفعولا أولاآ مؤخراء و«شركاء» ثانيا 
مقدماء و الله» متعلق ب«شركاء». بل هذا أظهر فتأمل. 

قوله: «وأجيب بأنّه لا ثبت بالدلائل السابقة أن الكل بقضاء الله وقدره 
وجب جعل هذه الألفاظ مجازاً...» 

كان الأولى : لا ثبت بالدلائل السابقة أن الكل بإيجاد الله وخلقه...». 
وقد عرفت بطلان دلايله السابقة فلم تكن سبباً لتأويل الآيات الكثيرة جداً . على 


١_النساء:‏ 5 /ىلا. 


؟-النحل: 15 /07. 

*_المجادلة: 04 /77. 

./4/ 1١١ ؛-النحل:‎ 

4-في جميع النسخ: حجية. 
5الملك: /ا5 .١9/‏ 

.٠٠١/ 5 /االأنعام:‎ 

4« الكشاف» ج؟". ص7 0. 
4-«شرح المقاصد» ج4؛ ص 71٠١‏ . 


في أنا فاعلون ١0+‏ 
أنه لامعنى للتأويلات المذكورة مثل حمل الألفاظ على السبب العادي . «مجازاً» 
أي مثل السبب”'' » فصار سببأ عادياً لها فإنّه بعيد. مع أنه لم يصر سببأً لاستحقاق 
الثواب والعّاب في نفس الأمر وقدرتها عليه في الآيات . وكذا جعل الإسنادات 
مجازأ لكون العباد سبباً» فإتهم ماجعلوا أنفسهم سبباً بل الله تعالى جعلهم سببأ . 

وقد عرفت بطلان الكسب على وجه لا مزيد عليه. والكسب في الآية ”") 
ليس بذلك المعنىء وأن الخلق ليس بمعنى التقدير. وعلى تقديره يرجع إلى 
الكمي: 

قوله: «وأمًا على رأي الإمام... ”فلا مجاز ولا إشكال» 

لاشك في عدم المجانز. ولكن في عدم الإشكال فإنّه يلزم عدم استحقاق 
الثواب والعقاب بل استقلاله تعالى أيضاً في أصل الفعل. 

قوله: «وأجيب با سيأ من أن أفعال العبد بإرادة الله تعالى...) 

أنت تعلم أنه لا معنى للتوبيخ بمجرد جري العادة واستحقاق الثواب 
والعقاب على ذلك من غير مدخلية لهم وإلا لترنّب الأفعال على مشيتهم وقد مرّ 
ذلك مفصلاء وأنّ ظاهر هذا الجواب مطابق للثاني دون الأول. وكذا قوله: «وأمًا 
على مذهبه [أي الرازي] فالجواب ظاهر وهو أن فعل العبد بمشيته ومشيّثّه بمشيّة 
الله تعالى) . 


١-قال‏ الشارح القوشجي في «شرح تجريد العقائد؛ ص 7137: اوجب جعل هذه الألفاظ مجازاً عن 
السبب العادي أو جعل هذه الإسنادات مجازا لكون العبد سبباً لهذه الأفعال هذا فى غير لفظ 
الكسب فإنه يصحٌ على حقيقته. والخلق بمعنى التقدير». / 

"اي فق قزلة فعال» «اليوم كر ىكل تفن رن اكنسية اعافد دغ /لا١.‏ 

"-«كتاب الأربعين» ص 777. ورأي الإمام الرازي عبارة عن: أن مجموع القدرة والداعية مؤثرة في 
الفعل وذلك المجموع بخلق الله من غير اختيار للعبد». 


١6‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
قوله: «وأجنيب ما سيأق من أن هذه كلها باعتباز الكست الضنادر من 
العبد) 
يقار 
قوله: «وقد عرفت في تحرير محل النزاع أن هذا ليس من المتنازع في شيء». 
لاش ك أن معنى إقامةالعبد الصلاة فعلها وخلقهاء وكذا الإيهان 
والوسواس ”"» لا كونه محلاً مع كون الفعل لله. مع أنه ما تقدّم أن الفاعل في مثل 
هذه الافعال المحلء بل الذي مضى أن الأفعال بالاتفاق أفعال العبد بمعنى 
المحلية. نعم قد مرّ أن لا نزاع في أنّه لا يلزم من كون الشخص فاعلاً كونه محلا له 
مثل كون الواجب تعالى أكلا من إيجاده الأكل في العبد. 
قال المحقق الطوسي قدّس سره: «والترجيح معنا" 
يحتمل أن يكون ”" باعتبار كشرة النصوص وصراحتها دون النصوص في 
مذهب الخصم. فتأمل. 
قوله: «وأجيب بأنه أنّْما يرد على المجبّرة النافين لقدرة العبد واختياره...) 
قد عرفت أنّه يرد على الأشاعرة» بل هم محترة أيضاً. 
قوله: «على أن المدح والذمّ قد يكونان باعتبار المحلية دون الفاعلية» 
لا خفاء في أنَ المدح والذمٌ بالمعنى المتنازع فيه لا يحسن باعتبار المحل» فإنَ 


١-قال‏ الشارح القوشجي في (شرح تجريد العمائد» ص 47 ": «ومنها الآيات الدالة على إسناد 
الأفعال إلى العباد إسناد الفعل إلى فاعله وهو أكثر من أن يحصى ولنبدأ من قوله تعالى: «الذين 
يؤمنون بالغيب ويقيمون الصلوة» إلى قوله تعالى: "الذي يوسوس في صدور الناس من الجنة 
والناس». 

١-تعريض‏ بالشارح حيث قال في شرح العبارة: «الترجيح معنا لأنَ الشواهد العقلية القطعية على وفق 
مدعانا كثيرة». #اشرح تجريد العقائد؛ ص 17 5؟. 


في المتولد ه6١‏ 
مدح الإنسان على حسنه حينئذ مثل مدح اللؤلؤ على صفائه؛ فإنّه ليس للفاعل 
مدخلا فيه . والمدح حقيقة للفاعل وكونه موافقاً للغرض والطبع وهوظاهر . 

قوله : «وأجيب بأن ما ذكر في بيان الصغرى لا يفيد الوجوب والامتناع...) 

هذا لا يصلح جواباً عن قوله: «ومنها ”" أن من أفعال العباد قبائح يقبح 
من الحكيم خلقها كالظلم" فبقي بلا جواب. مع أن فيه أن المراد بالوجوب بالعلة 
بحيث يفعله جزما بالإرادة لا قهرا ومعلومٌ أنَ فعل الخدم قهريّء وأيضاً أن ليس 
هذا مستتبعاً لإرادة الله تعالى فإنّهِ على ذلك التقدير يكون قهري وخلافه ظاهر من 
الفرق بين الرعشة والبطش . 

قوله: «وأجيب بأنَ مثل هذه الأسامي أنّ) يطلق على من قام به الفعل. لا 
من أوجد الفعل) 

هذا جواب صحيح وتقريره أحسن مما سبقء فإنه ادّعى هناك عدم الإسناد 
إلا إلى المحل» وهنا قال: «مثل هذه الأسامي أنّا تطلق على من قام به الفعل». 
ولكن قوله: «نعم لزومهم صحة هذه التسمية..."غير صحيح فإنهم ما يقولون 
بصحة إطلاق كل اسم فاعل من مبدء على موجده. وكون ذلك قاعدة كلية. وقد 


- 


مر فل كر. 


[ في المتولد] 
قوله: «وقالت الأشاعرة المتولّد غير مقدور لنا» 
لا خفاء في عدم حسن هذا فإنه قال أولاً: «ذهبت الأشاعرة إلى أن المتولّد 
من فعل اللّه) 


١-أي‏ ومن الشواهد العقلية القطعية على استقلال العباد. 


١5‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


فإنّه يدل على أن المدعى أنَّ المنولد من فعل الله. وهذا يدل على أنّه غير 

مقدور للعبد. بل يدل على أنه منهم بطريق الإيجابء فافهم. وبالجملة المتولّد مثل 
[ في القضاء والقدر] 

قال المحقق الطوسيى قدس سمرة : «أو الإلزام» 

الأولى: الوا وكذا «والإعلام» 

قوله: «وهو باطل عند القدرية» 

هم المنسوبون إلى القدر لا القدرة» فهم القائلون بالقضاء والقدر_أي 
الأشاعرة بمعنى الخلق.ى] هو الظاهر ويدل عليه كلام أمير المؤمنين عليه السلام 
الذي سيأتيءفالطائفة المذمومة بِأَمّْها قدرية هذه الأمّة ومجوسها هم الأشاعرة. فكلام 
الشارح الدال على أءّم المعتزلة باطل» فكأنه تخيّل أنّها من القدرة وهم حيث قالوا 
أن للعبد قدرة مؤثرة فهم القدرية وبطلانه ظاهر وما ذلك إلا تعضّب. 

قال المحقق الطوسي قدّس سره «وقد بيّنه أمير المؤمنين عليه السلام في 
حديث الأصبغ» 2١7‏ 

كان هذا كلامه صلوات الله عليه في نهج البلاغة المتفق على ثبوته عنه على 
ما ذكره شراحها مثل ابن أبي الحديد ”"2. ولا خفاء في أنه صريح في لزوم المحالات 
إن أريد مها الخلق» وهو بعينه أدلة المعتزلة على كون أفعال العباد بقدرتهم 
واختيارهم لا بقدرة الله تعالى واختياره من غير مدخلية له. فإنه موجب لبطلان 
الثواب والعقاب والمدح والذم بل الشرع وإرسال الرسلء كا بيّنها المعتزلة وأشار 
إليه المصّف من قبل» وهو صريح كلامه عليه السلام فهو مأخذ أدلتهم. 


١-«نهج‏ البلاغة» ص امة. قصار الحكم. ش8لا. 
"شرح نبج البلاغة» حمء ص7١77.‏ 


في الهدى والضلالة ١0/‏ 


فقد فهم من كلامه صلوات الله عليه المعنى الذي قال به الخصم- وهم 
الأشاعرة . وفهم المعنى الصحيح الذي يمكن القول به في بعض الأفعال. فقد 
علم أن مذهبهم في خلق الأفعال والقضاء والقدر باطل لا وجه له أصلا عقلا 
ونقلاًء بل يفهم أن ذلك كفر وكلام الكفرة. فإِنَ كلامه حجة. 

وأيضاً إنه صريح في أن القضاء بمعنى الوجوب والإلزام والإيجاب من الله 
تعالى على عباده؛ ولا كان الذهاب إلى الشام واجبا بإيجاب الله تعالى فكان القضاء 
بمعنى الإلزام الذي ذكره المصئف قدّس سره. على أنْ أن مقصوده رحمه الله بطلان 
المذهب الأول لا بيان المعنى الصحيح في الجملة فإنه ظاهر كا بِيّنه الشارح. 

فسقط قوله: «فظاهر أن هذا الحديث لا يوافق شيئاً من المعاني المذكورة 
فإيراده للتأييد محل تأمل» 7" وهو ظاهرء وهو أظهر من أن يُظْهّنَ ومع ذلك 
أظهرناه فافهم. والعجب كل العجب من الشارح أنه حمل كلامه على بيان أحد 
المعاني ولم يبن أحدهاء مع أن الظاهر أن مقصوده بيان المعنى الذي قال 
الأشاعرة. مع أنه عليه السلام بين المعنى الصحيح قبيل قول الشارح فقال عليه 
السلام: «هو الأمر من الله والحكم من ذي الحكم» ”" وهو ظاهر في المعنى الثاني . 


[ في الهدى والضلالة ] 
قوله: «فى| ورد في الآيات من إسناد الإضلال إلى الله فهو بالمعنى الشالث 


أعنى الإهلاك») 


تمل أنه ا ترك انه اهذاية الموطئلة:وخل نيثة ويزن نفس فاخفارالضل: 
فاسنت إلبه تفال ارا 


١-لشرح‏ تجريد العقائد؛ ص 71494. 
١-«شرح‏ تجريد العقائد» ص 41 7؛ شرح نبج البلاغة» ج18. ص778. 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
قوله: «وأمًا الأشاعرة فالإضلال عندهم بمعنى خلق الكفر والضلال بناء 
فساد هذا القول أظهر من أن يُظهرء وقد فهمَ من كلام أمير المؤمنين عليه 

السلام؛ فإِنَ خلق الكفر هو القضاء الحتم والقدر اللازم الذي نفاه عليه السلام؛ 

وقال: « إن تلك مقالة عبدة الأوثان فاانهة موجب لبطلان الأمر والنهى والوعد 

والوعيد والشواب والعقاب والمدح والذم للمسيء والمحسن إلى قوله ‏ ذلك ظن 

الذين كفروا فويل للذين كفروا من النارا ''". 


[ في أنه تعالى لا يعذب الأطفال ] 


قال المحقق الطوسيى قدّس سره: «وتعذئب عبن المكلب قبيح) 

كان ذلك لبيان أن هذا الفعل من الله وليس بقبيح» وهو على مذهب 
المصّف _رحمه الله والمعتزلة ظاهرً» وأما على مذهب الأشاعرة فلاء فإنه 
لو فَعَل لكان حسناً ولم يكن قبيحاً» مع أن قبحه ظاهر» فهو من الأدلة على 
كون الحسن والقبح عقليين. 

واعلم أنّه غير معلوم أن أطفال الكفار يستخدمهم المؤمنون بأمر الله وإيجابه 
عليهم حتى يقال إِنّ الله عذَِّهم ”". وأيضاً أن الدليل الثالث 7" عين القياس مع 
الفارق ى) قاله المصنف رحمه الله وأنّ قوله: «كالتعذيب» ”) مسامحة [و] الأولى: 
حتى التعذيب. 
١-انهج‏ البلاغة» ص ١‏ قصار الحكم؛ ش 78 
"-تعريض بالمحقق الطومي والشارح القوشجي. ' | 
"قال الشارح القوشجي في (شرح تجريد العقائد» ص ٠‏ 5": «الثالث أن حكم الطفل حكم أبيه 

لأنه منع من الدفن والتوارث والتزويج والصلاة عليه». 


-قال الشارح في «شرح تجريد العقائد» ص ٠‏ 70: «والتبعية في بععض الأحكام جايزة ولايلزم منه 
التبعية في سائر الأحكام كالتعذيب». 


في حسن التكليف ١4‏ 
[ في حسن التكليف ] 

قوله: «اختلفوا في أن التكليف حسن أو ل". 

لاشك في حسن تكليف المسلمين للمسلمين فإِنْه واقع في الشرع ولاقبح 
فيه عقلاً وشرعاًء وكان المخالف والمعترض غيرهم» ويحتمل أن يكون مقصود 
المصنف الإشارة إلى ذلك بقوله: «والمعاوضات ... باطلة» فافهم. 

قوله: ...٠‏ فلم يحتج إلى رضا المكلف» 

بل رضا المكلف معلوم بعد علمه بالعوض كما علم من تحرير الجواب. وقد 
مرّ أنه لا يحتاج إلى الرضا بل ولو لم يرض لقبح فإِنْ الواجب يعرف مصلحة العبد 
بفعل ما يعلمه من المصالح كالول والمربي فإن)| يفعلان ما لايرضى به ويكرهه. 

قوله: «إنا لا نسلم أن التكليف لأجل إيصال النفع» 

قل شعو نبةريغضن الآنات أيضا: ولا عفاء ف أن التكليف لبن شك 
للتعمة لآن القيران الغزين ملو تنا يدل عل كوة القوانيهوالدقانت تا فاق 
المكلف به من فعل الطاعات وترك المعاصي مثل #إجزاءً بم كانوا يعملون» 7 
وهو أكثر من أن يحصى وأظهر من أن يخفى, فم| دل على أمّها شكر للنعمة فيؤوّل. 
وقد فعلناه في مواضع من كتاب مجمع البرهان من القران ”". 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «ولأنَ النوع محتاج إلى التعاضد' 

هذا هو دليل حكماء الإسلام على وجوب إرسال الرسل بل الإمام أيضاً. 

قوله: «الأول انتفاء المفسدة بأن لا يكون التكليف مفسدة للمكلّف بأن 
١-الواقعة:‏ 05/ 54. 


"ما أثبتناه موافق لجميع النسخ ولكن الظاهر أن مراده من ا ججمع الرهان من القرآن» هو كتاب"زبدة 
البيان» دون مجع الفائدة والبرهان». وقد ذكر هذا البحث في مواضع من كتاب «زبدة البيان» مثل 
ص "١١و‏ 5شو.... 
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يكون موجباً للإخلال...» 

الأولى: مثل أن يكون موجباً للإخلال... 

قوله:«الثاني تقدّم التكليف على الفعل زماناً يتمكن المكلّف فيه...» 

حاصله وجوب إعلام المكلف بأنّه مكلف بالفعل الفلاني قبل أن يأتي 
الوقت الذي يجب فيه الفعل بمقدار من الزمان الذي يتمكن فيه من تعلمه. 
ويحصّل ما يتوقف عليه فعله. 

ومنه يستشمٌ ١”‏ كون موقوف عليه الواجب واجباً قبل وقت الموقوف» فيجب 
الوضوء قبل وقت الظهر مثلاً لصلاته في أوّل الوقت ولا يجب الصلاة فيه. وكذا 
الغسل لصوم الجنب ليلا فتأمل. 

قوله: «فإِنْ التكليف بالمحال خال عن الفايدة» 

بل محال وقد بيّن في محلّه من الأصول ”". وقد اتفقوا على عدم وقوعه. وذلك 


كاف هنا. 
قوله: «وأما ما يرجع إلى المكلّف. فهو أن يكون عالماً بصفات الفعل لثلا 
يكلف بارتكاب القبائح» 


كأنه لايصحّ على مذهب الأشاعرة فإنّه لاقبح ولا حسن إلا قوله» فلا معنى 
لإمكان تكليف الواجب إرتكاب القبائح عندهم, ولا معنى للجور وعدم إخلاله 
بالواجب عندهم. 

قوله: «وأن يكون عالماً به أو متمكناً من العلم» 


قال المحقق الطوسي قدّس سره: «ومتعلقه إِمّا علمٌ عمل أو سمعيء وإما 
١-لجميع‏ النسخ: «يشم». 


"-«المنقذ من التقليد) ج1١‏ ص5 ١5؛‏ «الذخيرة» ص ؟١٠.‏ 


في حسن ال كليف ١”5١‏ 


ظن". 

أي عقَإنَ أو شرعي. والمراد بالمكلّف به العقلي ‏ كى] يظهر من الشرح 
أيضاً”' هو الذي يستقل العقل بتحصيله وإثباته» ولايمكن إثباته وتحصيله من 
الشرع لتوقف إثبات الشرع عليه مثل العلم بوجود الإله. وبعلمه وغير ذلك من 
الصفات التي يتوقف إثبات الشرع عليه. 

ويحتمل أن يكون المراد ما يستقل العقل بالتكليف به وبإثباته؛ ولايمكن 
التكليف به شرعاً وإثباته به. وعلى التقديرين يلزم عدم التكليف بالعلم والظن 
العقليّين وغيرهما بالعقل على مذهب الأشاعرة وإلا يلزمهم الحسن والقبح 
العقلبين: 

وبالجملة يلزمهم إمّا عدم تكليف الكفار ومن جهل بالله وبصفاته التي 
يتوقف عليها الشرعء ولايمكن إثبات تكليفهم لنا بل للأنبياء أيضاًء وله مفاسد 
كثيرة لاتخفىء و إِمّا القول بالحسن والقبح العقليين. 

قوله: «بيان الملازمة أن التكليف يستدعي المشقّة» والشواب يستدعي 
الخلوص عن المشقة...») 

لايخفى ما فيه والإجماع ”". 

قوله: «وتكليف الكافر مفسدة له لأنه مشقة في الدنيا» 

كأنه باعتبار لوازمه. والإجماع كاف. 


١-(شرح‏ تجريد العقائد؛ ص .70١‏ 
دق لايخفى ما فيه وما في الاجماع. وهذا إيراد على المحقق الطوسي قدّس سره والشارح القوشجي 
حيث قال الشارح في «شرح تجريد العقائد؛ ص 707: «والتكليف لابدّ وأن ينقطع من المكلف 
وذلك للإجماع المنعقد على انقطاعه». 
واعلم أن العطف على الضمير المتصل المجرور غير جائز إلا بإعادة الخافض فكان على 
المصنف رحمه الله أن يقول: «وفي الإجماع». 
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[في اللطف] 

قوله: «بيان الملازمة أن المكلف إذا عنم أن المكلّف لا يطيع إلا 
باللطف...») 

ما كان في معنى اللطف أن المكلف لم يفعل المكلّف به إلآ به بل ما © 
يقرّبه فيكون أقرب وأولى 

وبالجملة وجوب كل ما يصدق عليه أنه مقرّب أو مبعّد_في الجملة ما 
تَبَتَ بالدليل» بل عدمه ظاهر. فتأمل. 

قوله: «إشارة إلى الأجوبة عن اعتراضات الأشاعرة على وجوب اللطف على 
الله تعالى) 

أي قوله قددّس سمرة : ((ووجوه القبح منتقية...). وما شرح ما قبله كأنه 
للظهور فإِنَ اللطف 7“ إذا كان فعل الواجب يجب عليه أن يفعله مثل خلق 
القدرة وإكمال العقل ونصب الأدلة التى يستفاد منها المكلفات. وإن كان فعل 
المكلّف مثل فكره ونظره فيه| يجب عليه. يجب على الله تعالى أن يعلمه ويوجبه 
عليه. وإن كان فعل مكلّف آخر يجب أن يعلم الله تعالى أنَ ذلك المكلف يفعله 
ويوجبه أيضاً عليه. وفي الوجوب تأمل إذ يكفي فعله؛ فكأنه مبنيّ على أن ما 
يتوقف عليه الواجب واجب فتأمل. 

قوله: «فلم لايجوز أن يكون اللطف الذي يوجبونه مشتملاً على جهة قبح 
لايعلمونه». 


١-أي‏ «بل بما يقرّ به». فتذكر ما أوردناه في التعليقة السابقة. 
"في حاشية «ن» و «س»: «إشارة إلى تفصيل اللطف وأقسامه وبيان وجوبه. منه». 


في اللطف ١‏ 


لايخفى أن مجرد الجواز لايكفي. وأنه يكفي أن الأصل عدم المفسدة. 
فتأمل”". 

قوله: «المكلف إذا منع المكلّف من اللطف قبح منه عقابه لأنّه بمنزلة الأمر 
بالمعصية...» 

لايخفى أنه ظاهر على مذهب المصنف والمعتزلة من كون الحسن والقبح 
عقليين وأنّ مثل قوله تعالى: ل وَلَو أنَا أمُلكناهُمْ بعَذاب مِنْ قَبلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْلا 
أرْسَلْتَ إِلَيْنا رَسُولآ4 "يدل على كونه| عقليين» ووجوب شيء على الله تعالى 
فافهم. 

قوله: «ولا يقبح ذمّه لأنْ الذمٌ حقّ مستحق على القبيح غير ختص 


بالمكلف» 
لاشك أن ذمّه على القبيح أنّ) يحسن إذا علم الفاعل قبحه ولم يحتج إليه. 
وهو ظاهر. 


قوله: «ولايبلغ الإلجاء يعني ينبغي أن لايبلغ اللطف في استدعاء الملطوف 
فيه حد الإلجاء» 

بل يعني لابدَ من أن لايبلغ الإلجاء. فكان قوله قدّس مره «لايبلغ» عطفاً 
على «المناسبة» كقوله: «ويعلم المكلف اللطف إحمالا) أي لابدٌ من أن يعلم 
المكلف ‏ بكسر اللام ‏ اللطف أي يعرف أنّه مقرب بالتفصيل أو الإجمال حتى 
يوجب فعله. أو بفتح اللام أي يجب المكلّف أن يعرف أنَّ مكلّفه يفعل اللطف به. 
فلا يرد نظر الشارح ”". والعجب أنّه حل العبارة على وجه لاإشعار فيها به أصلاً. 

نعم يرد على معناها الظاهر ‏ أنه لابدَ من أن يعرف المكلّف اللطف. لأنه 
-١‏ في حاشية ١ن»‏ و «س“:: «إشارة إلى أَنْ الأصل ينفع هنا. منه». 
ا'طه: 5/15١‏ "1. 
"-راجع «شرج تجريد العقائد»؛ ص 7617. 
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لوم يعلم اللطف كيف يفعل الملطوف به مثل النظر”" أنه يكفي العلم 
بالملطوف فيه ووجود اللطف في نفس الأمر وإن لم يعلم المكلّف ذلك اللطف. 
وهو ظاهر. 
[ في الألم ووجه حسنه] 

قوله: «فذهبت الأشاعرة إلى أن الآلام الصادرة عنه تعالى حسنة». 

لاشك لأحد ني قبح إيلام الله تعالل شخصاً من غير استحقاقه له وعوض 
مع غنائه وعلمه بالإيلام تعالى الله عن ذلك علوًاً كبيراء فإنَ العقل لايجوّز صدور 
ذلك ممن له أدنى مسكة. 

والعجب أئّْهم يقولون إن الله حكيم ولايفعل إلا ماله عاقبة محمودة 
ومصالح وإن خفيت علينا ىما مرّ من التفتازاني. مع قولهم إِنْ له أن يفعل في ملكه 
مايشاء مثل هذا وتحقير الأنبياء وإدخ اهم النار وتعظيم الشيطان والكفار 
وإدخاههم الجنة. 

وفي قبح قول الثنوية: «إنَ جميع الألم قبيح». فإنَ البديهة تحكم بأنْ المجازاة 
حسنة وعدل بل واجبة. 

[ في الأعواض ] 

قوله: «ومنها ‏ أي من الوجوه التي يستحق بها العوض على الله تعالى ‏ أمر 
لله عباده بإيلام الحيوان» 

ما كان يحتاج إلى «منها» ثم التفسير. وكأنه إشارة إلى أن قوله «وأمر عباده 
تعالى بالمضارً» عطف على «بإنزال الآلام» وكذا باقية. ولا خفاء في أن ما ذكره في 
بيانه لايدلٌ على أنَّ الألى موجب للعوض وأنَ البحث في وجوب العوض للمتأم 
١-أي‏ مثل النظر الذي أورده الشارح حيث قال في #شرح تبريد العقائد» ص 017: «أقول فيه نظر 


لأنّ اللطف أنَّ) يكون داعياً إلى الفعل بسبب المناسبة التي بينهها في نفس الأمر سواء كان تلك 
المناسبة معلومة للمكلف أو لا». 


في الأعواض مل 


وهو ظاهر. نعم لو فرض حصول الألم بالإيلام لايبعد ذلك. 

قوله: «فلأنَ الشهود أوجبوا بشهادتهم على الإمام إيصال الألم...' 

الأولى: الحاكم والقاضي. 

قال المحقق الطوسى قدّس سره: «فإن كان المظلوم من أهل الجنة فرّق الله 
تعالى أعواضه على الأوقات) 

فيه تأمل» إذ وصول النفع إليه إن كان بحيث ما يلتذ به ول يحصل له حظ 
كان كالعدم وإن كان بحيث يلتذ ويحصل له الحظ والسرور لزم بانقطاعه الألمى 
فينبغي إِمّا التفضّل بالعوض حتى لايتألم أو خلق شيء يتسلى ولا يتألم كمن يرى 
في الجنة من هو أعلى منه. 

وقد يقال إِنّه لم تألم بالانقطاع إذا عرف أن لايستحق غير ما عنده ورأى 
أدنى منزلة منه. وكذا البحث في إسقاط جزء من عقابه بحيث لايظهر. بل هاهنا 
أبعد. وقد يقال هنا لا محذور في حصول تخفيف ما لعقاب شخص بسبب ألم 
وصل إليه في الدنياء بل بسبب ما حصل منه في الدنيا مثل الكرم وساير الأخلاق 

قال المحقق الطوسي قدمن سره : «والألم على القطع ممنوع) 

يحتمل أن يكون إشارة إلى ما ذكره وما ذكرناه. من التفريق أو التفضل 
بالعوضء ومن خلق شيء لايتألم ويتسلى؛ أو أن لا يحصل له ألم لعلمه بعدم 
استحقاق دوامه. 

واعلم أنه يحتمل أن يكون مراد أبي هاشم عدم انقطاع عوض الألم 
وعوض عوضه يعني إذا أوصل الله إليه ألما يجب عليه إيصال العوض دائا فإنّه إذا 


١-اشرح‏ تجريد العقائد؛ ص 0ه«: «إنْ العوض أنَّما يحسن لأنه يشتمل على نفع زائد على الألم زيادة 
يختار معها المتألم الألم. ومثل هذا النفع الزائد لا يستدعي أن يكون دائما لجواز أن يكون بحيث 
يختاره المتألم مع كونه منقطعاً فلا يجب دوامه وهذا مذهب أبي هاشم». 
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انقطع مايستحق منه أَوَلا يتأم وهكذا؛ أو يقول جميع ما أوصله من العوض هو 
القردئ اللتعيدق لآنه إذا امسق شا بعر اسك كرا تالكل عوضن» انكو 
محل النزاع ”' فتأمل . 

قال المحقق الطوسي قدس سره: «ولايجب إشعار صاحبه» 

فيه شيء إذ الطبع مايل إلى العوض والانتقام فلو لم يعلم وصوله إليه بكونه 
عوضاً قد يتأل. نعم قد لا يجب حيث كان الغرض وصوله إليه مثل أن يكون 
لشخص على آخر دينٌ ”" أو غيره» وعلم أن غرضه الوصول فقطء أو علم أنه لو 
أعلمه يتضرّر به. فيجوز له الإيصال من غير إشعار. وأا إذا لم يعلم ذلك فهو 
مشكل فتأمل. 

قال المحقق الطوسيى قدّس سره: «ولايصح إسقاطه» 

فيه أيضاً شيء إذ لم لايصمٌ للمظلوم الذي هو صاحب الحقٌّ إسقاط حقّه 
بإبراء ذمة الظالم أو يسقط الله ذلك بعده. فإِن العقل يستحسنه. بل في الآيات 
والأخبار من الترغيب والتحريص على العفو والصفح ما لايحصى كما 
يقوله أبو الحسين” "' . بل يجوز العقل إسقاطه من الله تعالى أيضاً. غاية دليل 
أبي الحسين لزوم العبث وهو على غير الله تعالى غير محال. ويحتمل 
أن يكون المراد لايجوز لله أن يسقط حق المظلوم بغير رضاه» سواء أعطاه الله 
تعالى من العوض أم لاء لاحتمال أن يريد الانتقام ويّعض الظالم» وحينئذ 
لايكون رداً على أبي الحسين كما فهمه الشارح . 


١-تعريض‏ بالشارح القوشجي حيث قال: «مع أنه غير محل النزاع». «شرح تجريد العقائد؛ ص 
10. 

دن واديناة 

"قال الشارح القوشجي في «شرح تجريد العقائد» ص 7”05: (وذهمب ابو ]ا طسين لاه يصح 
إسقاطه [إسقاط العوض ممن وجب عليه العورض] إن كان علينا أو استحل الظالم من المظلوم 
وجعله المظلوم في حل بخلاف العوض عليه تعالى». 


في الآجال /1 ١‏ 


[ف الآجال] 


قال المحقق الطوسي قدّس سره: «والمقتول يجوز فيه الأمران لولاه» 

لعل المراد أنّه يجوز أنّه يجوز أن يكون ذلك الوقت الذي قتل فيه هو انتهاء 
أجله المقرّر فيموت لو لم يُقتل؛ ويجوز أن لا يكون فيعيش . والقول بأنه يموت البتة 
هو إنه أجله ألبتة. والقول بأنه يعيش ألبتة هو إِنْه ليس أجله ألبتة. وهو بعيد. 

واستدلال من يوجب الموت بأنه لولا ذلك لزم خلاف علم الله تعالى 7" 
جوابه أنه قد يكون معلّقاً بأنه لولم يقتل لكان أجلّه ذلك فم يقدّر له أجل. 
وأجيب أيضا بأنَ العلم تابع (". فتأمل. 

ويؤيد المصتّف ما في الأخبار: إن التصدّق يطوّل العمر”"'و #إيمحو الله ما 
يشاء ويثبت 4 7 فتأمل. 

وام استدلال من يوجب الحياة البتة بأنه لولا ذلك لزم عدم القود والضمان 
على من قَتّل ودَبح مال شخص بل يكون محسناً *» فجوابه أن القود والضمان 
لمخالفة الشرع وأنه لولا أخبر الصادق بأنَ فلاناً يموت الساعة لايجوز قتله» وأيضاً 
الضمان لأنه لو مات لكان له عوض على الله تعالى أكثر من غنمه مثلاً أضعافاً 
كثيرة لأنه إيصال من الله تعالى وهو معقّب للعوض الزايد على الله تعالى. 


١-هذا‏ قول أب الهذيل العلاف كما في ١كشف‏ المراد؛ ص 4٠‏ ". 
"-اكشف المراد؛ ص 5١‏ 7. 

'-0مكارم الأخلاق» ص 78/8. 

غ-الرعد: 11 /89. 

54-هذا قول بعض البغداديين ى) في #كشف المراد؛ ص 5٠‏ ". 
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[في الأرزاق] 
قال المحقق الطوسي قدّس سره: «والرزق ماصح الانتفاع بها 
ليس في البحث تحقيق كثير. 
وتقسيم السعي» إلى الأقسام الخمسة وأحكامها مذكورة في الفقه فليطلب 
منه. وكذا البحث في «السعرا. 
[في الأصلح] 
قال المحقق الطوسي قدّس سره: «والأصلح قد يجب على الله تعالى) 
ليس المراد إيجاب كل ما نتخيّل ونعلم نحن أنه أصلح للعبيد ويجب على 
الله فعله. فإِنَ مفاسده كثيرة ى) ذكره الشارح ”بل إنه يجب في الجملة؛ وفي 
مواضع انتفى المفسدة فيها. ولهذا قال المصنف رحمه الله: «والأصلح قد يجب» أتى 
ب «قد» الدالة على التقليل. 
وقال العلامة رحمه الله في شرح المتن: «تحرير صورة النزاع أن الله تعالى إذا 
علم انتفاع زيد بإيجاد قدر من المال له وانتفاء الضرر به في الدين عنه وعن غيره 
من المكلّفين هل يجب إيجاد ذلك القدر له أم لا ؟ فقال أبو علي وأبو هاشم 
وأصحابه) إِنّهِ ليس بواجبء وذهب البغداديون وجماعة من البصريين إلى أنه 
واجب وقال أبو الحسين يجب في حال دون حال واختاره المصنف رحمه الله» '") 
فكان مراده بقوله: «قد يجب» حال اضطراره وحاجته وإن لم يكن بحيث لولاه 
لمات من الجوع. فانظر إلى هذا أين هذا من كلام الشارح. 


١-«شرح‏ تجريد العقائد» ص /5091. 
١«كشف‏ المراد» ص 8 . في العبارة المنقولة تقديم وتأخير. 


[المقصد الرابع في النبوة] 


قوله: «وإن كان [النبيّ] من النباً فهو الخبر لإنبائه عن الله تعالى فعى قلب 
الهمزة واواً» 
فيه مساهلة (". 


قال المحقق الطوسي قدّس سره: «البعثة حسنة» 

فاعله ممدوح. ولا كانت أكثر الأدلّة الآتية بل كلها يفيد ذلك - وإن كان 
يفيد بعضّها أخصّ من ذلك أي وجويها بمعنى كون فاعله ممدوحاً وتاركه 
قوسا + اعفاد ذلك ثم أشار إل وجوبها بقوله: ١وهي‏ واجبة لاشتالها...» فأثبت 
العام وَل ثم الخاص؛ وإن كان إثبات الخاص كاف ومستلزم له. فإنّه أدل وأولى. 

قوله: ١أي‏ يستقل بمعرفته مثل وجود الباري وعلمه وقدرته» 

أي لا في حصول المعاضدة في أمثاله. 

وفيه مناقشة. كا في كون «الكلام» 7 فياء 520 يصح 
الاستدلال به عليه وكذا الرؤية ”" إثباتا ونفيا. 


١-كان‏ الأولى أن يقول: «قلب الهمزة ياءً». راجع تاج العروس» ج١.‏ ص ؛ 4 4 . 
"-أي كما أن كون مسألة إثبات الكلام لله تعالى نقليّاً حضاً فيه مناقشة» وأيضاً مسألة رؤية الله تعالى. 
كردس 2م الرد. 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
قوله: «لئلا يكون للناس حجة على الله تعالى بعد الرسول» )١(‏ 
دليل الاستفادة» يعني قد يحتاج إلى ما يستقل العقل بفهمه ويكون واجباً 
علينا فلو لم يبعث الرسول لكان عذرا وحجة على الله في عدم الإتيان به وعدم 
فهمه. فبعث الله الرسول لثلا يكون لنا على الله حجّة أي إلزاماً وإسكاتاً بحيث 
لايكون لاعتراضه علينا وجهاً وكذا لذمّه وعقابه بل يكون ذلك قبيحاً ومذموماً 


بالعقاب والاعتراض حينئذٍ وهو ظاهر. 
فالآية تدل على إثبات الحسن والقبح العقليين فافهم. وقد حقّقنا الدلالة في 
أمثاله في الأصول فارجع إليه. 


ولايخفى أنّه يدل على وجوب البعثة أيضاً فافهم. فيمكن جعل «واستفادة 
الحكم من النبيّ فيه| لايدل» دليلاً على وجوب البعثة أيضاً. فافهم. 

قال المحقق الطوسى قدّس سره: «وإزالة الخوف» 

عطف على «معاضدة) أو «استفادة»» ويمكن عطفه على «مايدلٌ عليه 
العقل». 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «واستفادة الحسن والقبح» 

يمكن استفادة وجوب البعثة منهاء إذ قد يكون الحسن واجباً والقبييح حرام 
فيحتاج إلى الفعل والترك؛ وكذا الأدوية الضارّة والنافعة. 

وكذا قوله قدّس سره: «وحفظ النوع الإنساني» فإنه [دليل] عند حكماء 
الإسلام على وجوب البعثة. 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «وشبهة البراهمة باطلة». 

قيل: هم قوم من علماء لهند وقيل: هم منسوبون إلى بر*من حكيم من 
حكاء الهند (". 


١-اقتباس‏ من الآية ١76‏ من سورة النساء. 
"شرح المقاصد» ج 6 ص 6. 


في وجوب العصمة ا ااهاةددخةةة لام سى م م م اجا ااا 


[ في وجوب البعثة ] 
قال المحقق الطوسى قدّس سره: «وهي واجبة لاشتالها على اللطف في 


التكاليف العقلية» 

لايخفى أنه إشارة إلى بعض ما سبق من الفوائد التي يمكن جعله دليلا على 
الوجوب كم أشرنا إليه. فلا يرد قوله «أقول لايخفى ما فيه من البعد فالأقرب أن 
يحال إلى ما بيّنه انفاً من اشتماهها على فوائد» على أنّك تعرف أن جميع ما بيّنه لايدل 
على الوجوب. مثل المعاضدة في التكاليف العقلية. فلو لم تكن لفظة «العقلية» في 
المتن لكان أخصر وأولى. 

بل لو قال: «لما مرا لأمكن؛ إلا أنّْه أراد الإشارة إلى أن جميع ما مرّ ما" يدل 
عليه وإلى أن كونها لطفاً في التكاليف الشرعية ظاهر. وكأنّه للإشارة إلى أنّ مقدمة 
الواجب واجب فتأمل. 

[ في وجوب العصمة ] 

قوله: «فا لمصنف إن أراد وجوب العصمة عن جميع المعاصي' 

الظاهر أنه أراد عن جميع المعاصى مطلقاً قبل البعثة وبعدها عمد كان أم 
لا. وأنه أراد إثباتها بجميع الأدلة المذكورة لا بكل واحد واحد منهاء وأنّ وجهّه 
الأول - وهو حصول الوثوق يفي بها فإنه إذا تبت أنْه فَعَل قبل البعثة المعاصى 
بالطريق الأولى ولو كان ذنباً صغيراً غير خسيس سهواً ىا يمنع الأشاعرة "عن 
ذلك عمداً بعد البعثة. 

وأن دليله الثانٍ مخصوص ب| بعد البعثة. وهو ظاهر «سهواً) 00 
١-لق6:-_ما.‏ 
"-كما في «كشف المراد» ص 58 7. 
"-قال في «شرح تجريد العقائد؛ ص 64 7: «والإنكار على ما صدر عنهم سهواً غير جائز». 


ف الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وأنْ صدور الذنب وعدمه من الأحكام الشرعية وما يتعلّق بالشريعة, فهو 
جار في كل وليس بمخصوص ولايحتاج إلى أن يكون من التبليغ. على أنّه قد يقال 
جميع ما يفعله من الأحكام داخل في التبليغ إذ قد يكون بالقول وقد يكون بالفعل» 
فتأمل. فلا يرد قوله: «والمتابعة قبل البعثة غير واجبة وبعد البعثة أنّ) تجب في 
يتعلّق بالشريعة وتبليغ الأحكام وبالجملة فيا ليس بذلّة» 0". 

والظاهر أن دليله الشالث أيضاً محصوص ب بعد البعثة عمداً. وكذا ساير 
الوجوه؛ وهي المحذورات التي تترتب على صدور الذنب من الأنبياء صلى الله 
عليهم مثل عدم سماع الشهادة واستحقاق العذاب وعدم نيله عهد النبوة وغيرها. 

ثم اعلم أن دلالة ”"الأدلّة على وجوب العصمة بمعنى عدم جواز ذنب ولو 
قبل البعثة سهوا غير ظاهرء فإن تجرد جواز صدور الذنب مع العلم بعدم وقوعه 
لايوجب التنفر وفوت الغرض ولاوجوب المتابعة وعدمها ولا الإنكار ومايترتب 
عليه من المحذورات المذكورة. فكان المراد العلم بعدم الصدور ووجوبٌ عدم 
الصدور لا عدم جوازه كيف والذنب جائز على كل مكلف وأنه يلزم على ذلك 
التقدير الاضطرار فلا يحصل لمم الثواب ولا يكون ذلك فضلا ومرتبة. 

والظاهر أنَّ عمدة أدلّة الأصحاب في إثبات عصمة الأنبياء والأئمة عليهم 
السلام إجماعهم. وحجيته لاتحتاج إلى العصمة بالمعنى المذكور بل يكفي عدم 
الكذب في التبليغ أو الإخبار وهي كثيرة خصوصاً في الأئمة عليهم السلام. 

قوله: «فإن صدور الذنب عنه سيّما الصغيرة متكرا لايخل' 


.509 «شرح تجريد العقائد؛ ص‎ ١ 
1جميع النسخ: «في دلالة». والظاهر زيادة كلمة «في» وإلآ فيختل نظام العبارة.‎ 


في وجوب العصمة اددج 1 .525555ز552رر 5 ر]ر:]ر]: ] ]::]:]:]؟ :رزر:7:5ى ج07 الإ 224 


قوله: «و ردّ الشهادة أن) يكون بكبيرة») 

هذا يدل على قبول شهادة الفاسق بمجرد التوبة وذلك غير بعيد وقد بيّناه 
فى محله 27. 

قوله: «وبالجملة فدلالة الوجوه المذكورة على نفي الكبيرة سهواً أو الصغيرة 
غير المنفردة عمدا...) 

خصوصاً قبل البعثة؛ وكأنّه ترك للإشارة إلى أن الأدلّة لاتفي بمذهب 
الأشاعرة أيضاً فتأمل. 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «والفطنة» 

عطف تفسيري ل «الذكاء». وقوّة الرأي عبارة عن التدبير في الأمور. 

قوله: «ولعل مراده أن لايكون السهو في الأمور ديدنا له وعادة» 

ذلك غير معلوم» فإنه إذا سها بل لو جوّز له السهو لايبقى الوثوق في الأمور 
عليه لاحتمال أن يكون في التبليغ والأحكام الشرعية. نعم يحتمل أن يكون مراده في 
غير التبليغ والأحكام فإنه إذا علم عدم السهو في ذلك وإن علم ثبوته في غيره 
لايضرٌ بالوثوق بأفعاله وأقواله الشرعيين وهو ظاهر. 

بل نقل شهوه في الخبر الصحيح من طرق الخاصة والعامة في الصلاة بأن 
لوبعد الركتكين فق الترباعية بعللا يأن الله تعا ل أسيزاة لون حبحة عل أده 
ولايكون السهو في الصلاة عيباً وعاراً فيحتمل جواز أمثاله "2 ولا يجوز السهو من 
الشيطان بل يكون منحصراً فيها نقل من الواقع. وقد ردّ أكثر الأصحاب ذلك 
فكأتهم حملوه على التقية. فتأمل. 


.7 7١ص‎ .١7ج مجمع الفائدة والبرهان»‎ «١ 
الحق وكشف الصدق» ص‎ جهن1؟٠‎ ١ ؟-«التهذيب» ج7. ص 40 7 «بحار الانوار»: ج/١1. ص‎ 


لام ١؟؛‏ «صحيح مسلم بشرح النووى» ج 0. ص6©6. 
"-لان»: امتثاله. 


:)7ق الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قال المحقق الطوسى قدّس سره: «وعهر الأمهات والفظاظة والغلظة» 
العهر: الزنا. 
و«الغلظة» عطف تفسيري ل «الفظاظة». 


[ الطريق الى معرفة صدق النبي ] 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «ظهور المعجزة على يده وهو ثبوت ما ليس 
بمعتاد...») 

«هى) أولى (". 

ود أن يكون قوله قدّس سره: (مع خرق العادة» إشارة إلى أنه قد يصير 
تخالف العادة من الثبوت أو النفي عادة فلا يكون لغوا محضا ومن طغيان القلم 
كما قاله الشارح. 

وإخراج الإرهاص أي العلامة الدالة على النبوة قبل البعثة والدعوى. مثل 
كسر طاق كسرى وإطفاء معبد النار في الفارس وظهور النور في جبين عبد الله 
والمعجزة المكذوبة لمدّعي النبوة لأنهه| ليسا من المعجزة بهذا الاصطلاح. ولايضرٌ 
تسمية المصئّف إياهما بها باصطلاح آخر ”" أو مجازاً. 

ولايحتاج إلى قيد عدم المعارضة» لإخراج السحر والشعبذة؛ إِمَا لأنه ليس 
هما حقيقة بل مجرد خيال ووهمء أو لأنْ ذلك عادة وليس بخارق للعادة بل هو 
عادة ‏ وإن كان خلافها أيضاً ‏ لاحتمال أن يكون المراد بالدعوي دعوي النبوة أو 
الإمامة أو أنه لابدّ من الدعوى وليس ذلك فيم| نفى جنس ال معجزة بغير الدعوى 
بخلافه|' ". 


١-أي‏ كان الأولى أن يقول: وهي ثبوت ما ليس بمعتاد. 

١‏ ااشرح تجريد العقائد» ص :77٠١‏ «لكنه يخرج الارهاص والمتجينة الكدية الدعى النيزة اضيا 
والمصنف يسميهم| معجزة". 

*_ندنكل الم»: بخلافها. 


الطريق الى معرفة صدق النبي ها 


قوله: «وقيل: ينتقض ب) إذا دلّ على خلاف دعواه كمن ادّعى النبوة 
وقال...» 

يمكن أن يقال إنه يخرج من قوله ”": «مقرون بالتحدّي» فإِنْ التحدّي 
التنازع في النبوة وإلآ فيلزمه ”"' رفعها وعجز الخصم. أو يقال: ذكر في المصادر أن 
«التحذي از كسي در خواستن تا باتو برابرى كنددر كارى تاعجزاو 
يلد 55 أن ليس المعجزة الكاذبة كذلك وهو ظاهر. أو أن يقال إن 
اعدم المعارضة» معناه عدم الإمكان ولاشك في إمكان الإتيان بمثل المعجزة فإنها 
كال 

ويرد على قوله: «أقول: قد يطلق المعجزة على مثله) أنْ المعجزة هي التي 
يحصل منها الصدق بالنبوة فلا يشمل الكاذبة وهو ظاهر. 

قوله: «وإِنَّ) كان ظهور المعجزة طريقاً لمعرفة صدقه لأنّ الله تعالى...) 

الظاهر أنه يحصل العلم من المعجزة باستعمال النظر في الجملة بأن يقول: 
ليس هذه إلا فعل الله تعالى, فإنّه المفروضء وهو عالم بالدعوى وبأنه يستدل به 
على صدقه وأظهره لذلك فلو أظهره على يد الكاذب لقبح ذلك. فعلم أنه لولم 
يكن راضياً بدعواه وقوله عنه لا فَعَل ذلك وهو ظاهر. وهذه من القضايا التي 
قياساتها معهاء فهذه المسألة فرع علم الواجب وقدرته ونحو ذلك. فلا يمكن 
إثبات أمثالها بالنقل. وأنت تعلم أن هذا أنم) هو على أصل المعتزلة» وقد بيّن ذلك 
في حل '*)ومضى من الشارح إشارة إلى ما قلناه في مبحث الكلام فتذكر, وكان ما 
١-أي‏ من قول المشهور في تعريف المعجزة: «إنّه أمر خارق للعادة مقرون بالتحدّي مع عدم 

المعارضة». «شرح تجريد العقائد؛ ص .77٠١‏ 

"-اق: فان فيلزم. 
7-«منتهى الارب في لغة العرب» ج١‏ ص 770. 
7-4 المغني» ج6١‏ ص ١‏ ١7؛‏ لشرح المقاصد؛» ج5. ص18 . 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


هنا ينافيه ('' إل أن يؤول ب| ”'' قلناه فتأم| . 
7 ع يوؤول ١‏ 


[ في الكرامات ] 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «وقصة مريم وغيرها تعطي جواز ظهورها" 

أي الكرامة. فكان إرادتها من المعجزة بطريق الاستخدام. فافهم. 

قال المحقق الطوسي قدس سره: ومعجزاته قبل النبوة تعطي الإرهاص») 

إطلاقها على الإرهاص باعتبار ما يؤول إليه» أو باصطلاح اخر وهو مطلق 
الكرامة ى| من وكذا إطلاقه على قصة مسيلمة الكذاب وفرعون وعم إبراهيم '" 
على نبيّنا وآله وعليه السلام. فتأمل. 

قوله: «وقالت الإمامية: يجب البعثة في كل زمان واختاره المصنف"» 

فيه مساهلة. والأولى: ومنهم المصنف. 


[ في وجوب البعثة في كل وقت | 
قوله: «وأجاب المصنف بأنه يجوز أن يكون البعثة قد اشتملت...) 
وقد يجاب بأنه يجوز أن يوافق شريعته شريعة السابق ويكون في بعثته 
بفلح: بقن رباك التجزيصن: 
[ فى نبوة نبيّنا حمّد صل الله عليه واله ] 
قوله: «وقال بعض المعتزلة إعجازه لأسلوبه الغريب ونظمه العجيب" 
١-في‏ جميع النسخ: (ينافي». 


"-الأولى: إلى ما. 
”-القصص الثلاث مذكور في «شرح تجريد العقائد؛ ص 1١‏ ؟. 


في نبوة نبيّنا حمّد صلى الله عليه واله ١/1‏ 

هذا غير واضح. 

قوله: «من تهات مسيلمة الكذّاب» 

١ 21 0 . 6 - 

جمع ترّعَة أي الصغير ثم استعير للباطل كذا في الصحاح ''. 

قوله: «واستدل على بطلان الصرفة بوجوه ... الشاني أنه لو قصد الإعجاز 
بالصرفة لكان الأنسب ترك الاعتناء ببلاغته») 

أي لكن القران العزيز ينبغي أن يكون على أبلغ الوجوه. 

وقيل في رد الصرفة أيضا: إنّه لو كان كذلك كان ينبغى أن يوجد في 
قصايدهم وخطبهم وكلامهم السابق على القران ما يقرب من القران العزيز وليس 


كذلك وإلا لعورض ونقل وهو ظاهر. 

قوله: (إِنْ شريعة موسى عليه السلام مؤبدة لأنْ النسخ باطل لأنَّ المنسوخ 
إنكات معصيها سه 

لا خفاء في نقضه. فإنّه لو تمٌ لدلّ على بطلان شريعة موسى عليه السلام 
فإنه قد نسخ ما قبله. 


قوله: امع إباحته ف شريعة أدم وبوح عليها السلام». 
ذلك غير معلوم والمنقول في بعض الروايات أنّ الله تعاللى بععث حورا فزوج 
ابنه فحصل الأولاد (". 


١‏ «الصحاح» ج. ص379 77 مادة: اتره؟. 
"- «علل الشرائع؟ ج١؛‏ ص 2 5؛ «الأماللي للصدوق» ص 47 7؛ #بحار الانوار؛ ج1١١‏ ص4 77. 


[المقصد الجامس فق الإمامة] 
[ في وجوب نصب الإمام ] 


قوله: ١وهي‏ رياسة عامة في او الدين والدنيا» 

هو كلام المواقف """. ولعل المرادَ ب «عامّة» عموم المكلفون نمك عا 
أعم منه ومن أمر الدين والدنياء ويمكن التعميم في أمر الدين والدنيا فيستغني 
كل واحد منهما على الآخر. وبالجملة الاحتياج إليهما في التعريف غير ظاهر. 

قوله: «وبقيد العموم [خرج] مثل القضاء والرياسة في بعض النواحي وكذا 
رياسة من جعله الإمام نائباً عنه». 

يمكن إخراج ما خرج به بقيد «الدين والدنيا»» وكذا رياسة من جعله 
الإمام نائباً عنه "2 

على أنه يمكن إخراجه من قوله «خلافة عن النبي» فإِن نائب الإمام ليس 
بنائب عن النبي #ي إلا أن يراد النائب عن النبي. ويمكن ”" إخراجه أيضاً بأنَ 
المراد بالخلافة عنه أنه نصبه بنفسه لا أن ينصبه غيره نيابة عنه فتأمل. 

ثم اعلم أن مسألة الإمامة من أصول الدين ‏ لا من الفروع المتعلّقة بأفعال 


١-«المواقف»‏ ضمن شرح المواقف» ج8. ص ”7 

١-في‏ حاشية نسخة «ق»: «فإنَ كلاً منهما رياسة في الدنيا ولو كان في الدين أيضاً فلا يكون في جميع ما 
يتعلق بالدين». 

*'-في حاشية تلك النسخة أيضناً: «لعل المراد توجيه إخراجه بقيد العموم دون إخراجه بقيد الخلافة». 


في وجوب نصب الإمام ل 


المكلّفين ى] ذهب إليه صاحب المواقف حيث قال: «هي عندنا من الفروع» © 
لأنّه ذكرها العلماء في الأصول؛ ولأنه رياسة في الدين والدنيا على عامّة المكلفين 
بأمر من الله ورسوله كالنبوة» فلا معنى لكونها من الفروع العملية؛ ولأنه روي 
بطرق متعددة من طرق الخاصة والعامة بل كاد أن يكون متواترا ويقينيًا عنه يَين: 
من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميتة جاهلية» ''؟ ولأنه لو كانت فرعية لجاز 
التقليد فيها فيجوز لكل أحد أن يعتقد إمامة شخص ويجعله إماما ويتبعه. 
فيحصل فيه فساد كبير؛ ويلزم أن لايكون مذموما ولا يجوز توبيخه. مع أَنهم 
يقتلون من يقول إن الإمام بعد رسول الله يهْعلِيَ عليه السلام لا أبو بكر. 
وبالجملة فساد هذا القول واضح لايحتاج إلى البيان. 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «الإمام لطف فيجب نصبه" 

كونُ الإمام لطفاً ظاهرٌ فيجب نصبه مثل النبي من غير فرق. وبالجملة 
الظاهر أن نصبه واجب عقلاً وسمعاً على الله والظاهر أنه مذهب الإمامية الاثنا 
عشرية. 

ما الأول فلما مرّ من دليل إثبات النبوة على طريق حكماء الإسلام, وأنّه 
لاشك أنه موجب لدفع الضرر وحصول النفع في الدنيا فلا ينتتظم أمر المبدأ 
والمعاد إلا به فيجب علٍ الله نصبه وتعيّنه, فإنّه ما يختلف فيه الآراء وقد يخفى 


١-«المواقف)‏ ضمن "شرح المواقفف» ج8. ص ؛ 4 7. 

"-«كشف الغمة في معرفة الأئمة» ج!؛ ص ١‏ 70 «الرسائل العشر للشيخ الطوسي» ص 17 ؛ «كنز 
العمال؛ ج31 ص56 ح 44877١؟‏ «درر الأحاديث النبوية بالأسانيد البحيوية؛ص 171؛ ١كتاب‏ 
الغيبة؛ ص ١8؛‏ «بحار الانوار' ج2717 صا لاو ج 2318 ص737237؟ «مجمع الزوائد ومنبع الفوائدا 
6/06 «الأربعين» للشيخ البهائي ص 4 ١‏ ”. واعلم أنَّ المعروف في قراءة الحديث أنَّ «جاهلية» 
منصوبة على أن تكون نعتاً ل«ميتة» ولكن في «هداية الطالب» ص ١١١‏ جعلها من باب الإضافة 
وأنْ «جاهلية» مضافة إليها لكلمة «ميتة». 


ل الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


المصالح والمفاسد وم يعلم ذلك إلآ الله» وهو ظاهر لمن أنصف وتتبّم أحوال 
الناس فمنهم يريد لنفسه أو أقاربه أو صديقه والذي يحسن إليه. ومعلوم أن 
شخصا بالنسبة إلى جميع الخلق ليس كذلك فإنه لو كان بالنسبة إلى بلد لم يكن إلى 
اخر كذلك. ولو كان بالنسبة إلى الموجودين كذلك لم يكن بالنسبة إلى من سيوجد 
كذلك» وأيضاً لابدٌ أن يعرف المصالح والمفاسد ولايكون ذلك إلآ بتعليم الله تعالى 
إِيّاه وذلك لايكون إلآ في شخص رضي الله تعالى به وعرف صلاحيته له. ومع ذلك 
فلابدٌ من عصمته حتّى يتم المقصود وهو أمر ظاهر لايقبل النزاع والبحث. 
ولاينازع فيه إلا المكابر والمقلد لما وَجَد من غيره ولم ينظر إلى ما كان بحقٌ» فتأمل. 

وأمَا الشاني فللكتاب مثل قوله تعالى: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي 
الأمر منكم» 7" والسنة مثل قوله يتي«من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميتة 
جاهلية»”" ونحو ذلك مما يدل على وجوب متابعة الإمام ومعرفته وذلك فرع 
وجوب نصبه. فافهم. ولا لم يتمكن المكلفون منه تعيّن كونه على الله تعالى؛ 
والإجماع لأنّه ليس مخالف "" إلآ نادراً لا اعتداد به. على أنه لاشك في إجماع 
الإمامية على ذلك وهو حجة. 

قدبئة الونعوك غإ الله عملا فقط إلى الأمافيةغية نديد كمنية الوجورت 
علينا [عقادٌو] سمعاً إلى الجاحظ والكعبي وأبي الحسين من المعتزلة» كما نقله في 
المواقف. ونَسَبَ الوجوب علينا سمعاً إلى أهل السنة ؤعقلا إلى المعتزلة 


والزيدية !*". 


.609/ 5 :ءاسنلا-١‎ 

"-تقدم تخريجه في الصفحة السابقة. 

"-المخالف هو أبو بكر الأصم والخوارج ىا في «شرح تجريد العقائد؛ ص 7760؛ واشرح المقاصد' 
ج05 ص7735و «المحصل» ضمن "نقد المحصل»: ص ١‏ ' . 

-"المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8/. ص 6 4 '7. 


في وجوب نصب الإمام 1 032202020202000 #إنهيا 


وقسّم الرازي في الأربعين وجوب النصب إلى العقلي والسمعي ونَسَب الثاني 
إلى أصحابه ‏ وهم أهل السنة ‏ وإلى أكثر المعتزلة والزيدية؛ ثم قسّم الأول إلى 
الوجوب علينا أو على الله حيث قال: «أمَا القائلون بأنه أي نصب الإمام- 
واجب فهم فريقان, أحدهما الذين قالوا نصبه واجب والطريقٌ إلى معرفة هذا 
الوجوب السمع دون العقل وهذا قول أصحابتا وأكثر المعتزلة والزيدية. والثاني 
الذين يقولون الطريق إلى معرفة هذا الوجوب العقلٌ ثم هؤلاء فريقان منهم من 
قال انّه يجب عقلاً على الخلق أن ينصبوا لأنفسهم رئيساً وذلك لأنّ نصب هذا 
الرئيس يتضمّن دفع الضرر عن النفس ودفع الضرر عن النفس واجب عقلاء 
وهذا قول أبي الحسين البصري من المعتزلة ومن قدمائهم قول الحاحظ وأبي الحسين 
والخياط وأبي القاسم الكعبي. ومنهم من قال بل يجب على الله تعالى نصب 
الإمام»''". فافهم الاختلافات. 

واعلم أيضاً أن حاصل دليل مذهب أهل السنة ‏ وهو الوجوب السمعي 
علينا أن في عدمه ضرراً ودفعه واجب. وأنت تعلم أنه دليل عقلي وفرع الحسن 
والقبح العقليين وأنه قد يقال ”" قد تكون المفسدة في نصبه مثل أن تحصل الفتنة 
لعدم قبول البعض وادّعاه لنفسه أو غيره وأنه قد يكون ظال ما فيظلم الناس بقتلهم 
وأخذ أموالهم وأولادهم كا هو الواقع. 

ودفعهم بأنه لاشك أن في وجوده عدم المفسدة أكثر. فترك الخير الكثير 
لأجل السوء القليل شر كثير؛ مدفوع ”" بأنَ ذلك غير مسلّم فوجوبه علينا غير 


١-١كتاب‏ الأربعين! للرازي ص 477 -4717 . 
"-راجع شرح الممقاصد» ج6. ص778. 
'-هذا دفع من المحقق الأردبيلٍ قدّس سره لما أجاب به التفتازاني عن الإشكال المتقدم. راجع المصدر 
السابو 
بى. 


١/1‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ظاهر. لعدم العلم بذلك. نعم ذلك على الله تعالى غير بعيد. فإنه يعلم عواقب 
الأتو روصتن فيه لقنت ورور لمر تح عله تا ترس اذ 
وجوه أهل السنة؛ والآخر إجماع الصحابة حتى تركوا تجهيزه يه واشتغلوا بنصب 
الإمام'''. 

وأنت تعلم أن لا إجماع حقيقي هنا فإنَ المجتمعين حينذاك بعض 
الصحابة؛ فهم بعض من جميع الأمة التي اتفاقهم حجّة؛ مع خروج من في المدينة 
بل أفضلهم مثل أمير المؤمنين عليه السلام ”"“ وهو ظاهر. 

والآخر”" أنَ الشارع أمر بإقامة الحدود وسدّ الثغور وغير ذلك مما لايتمّ إلآ 
بالإمام» وما لا يتم الواجب المطلق إلا به فهو واجب. 

وأنت تعلم أنه على تقدير صححّته يدل على أن وجوبه عقلي وأنْه لايستلزم 
وجوبه عليناء فتأمل. 

وأيضاً إِنَ الذي ذكرناه من مذهب الاثني عشرية من وجوب نصب الإمام 
عل الله تعالى عقلاً ونقلاً لايرد عليه سؤال أهل السنة المشهور الذي ذكره الرازي 
والشارح وغيرهماء وهو أن وجوب الإمام لانتفاع الناس منه في دينهم 
ودنياهم وذلك غير حاصل الآن وهو ضروريّ ”*". فتارة يجعلونه دليلا على بطلان 
المذهب من وجوبه عل الله تعالى؛ وتارة سؤالاً على دليلهم من أنه لطف وهو 
واجب عليهم بأنَ اللطف هو تحصيل النفع للمكلف ولانفع هنا وهو ظاهر, وقد 


١-«المقاصد)‏ ضمن «شرح المقاصد' ج38 ص 90 .71١‏ 

؟-اتلخيص الشافي» ج '". ضغ لا «الإمامة والسياسة» ص لو 4١١‏ شرح المواقف» ج8. 
أي الوجه الآخر من وجوه أهل السنة. وهو مذكور في اشرح المقاصد» ج5. ص7175. 

١كتاب‏ الأربعين» ص 559؟ اشرح تجريد العقائد؛ ص 5757!؛ «المواقف» ضمن (شرح المواقف"ة 


في ووب نصت الإمام ٠.‏ 0 


ذكره الرازي ''- وصاحب المواقف *" مراراً ‏ ويقول إِنَ الذي يقولون بوجوبه ليس 
بلطف والذي هو لطف ليس بموجود. 

وأنت تعلم عدم ورود ذلك فإنه من المعلوم أثْهم ما يقولون بإمام غائب 
دائماً بل في عصرنا هذا بعد ظهور أحد عشر منهم عليهم السلام فبقى الكلام معه 
في هذا. ويقولون بأنَ وجوبه بالأدلة النقلية التي أشرنا إليها مثل: «من مات ولم 
يعرف إمام زمانه مات ميتة جاهلية» ''' ومثل ما ذكر الكليني حيث قال: عدّة من 
أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن محمد بن أبي عمير؛ عن الحسين بن 
أبي العلاء قال: قلت لأبي عبد الله عليه السلام : تكون الأرض ليس فيها إمام؟ 
قال: «لا؛ قلت: يكون إمامان؟قال: «لا إلا وأحدهما صامت» 247. 

أحمد بن مهران. عن محمد بن علي» عن الحسين بن أبي العلاء» عن أبي عبد 
الله عليه السلام قال: قلت له: تبقى الأرض بغير إمام؟ قال: «لا) . 

محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد؛ عن الحسين بن سعيد» عن القاسم بن 
محمد. عن علي بن أب حمزة» عن أبي بصيرء عن أب عبد الله عليه السلام قال: «إن 
الله أجل وأعظم من أن يترك الأرض بغير إمام عادءل 220 9", 

علي بن محمدء عن سهل بن زياد عن الحسن بن محبوب؛ عن أب أسامة؛ 
وعلي بن إبراهيم» عبن أبيه؛ عن الحسن بن محبوب. عن أبي أسامة وهشام بن سالمء 


١-اكتاب‏ الأربعين» ص 87١‏ . 

"-المواقف» ضمن "شرح المواقف» ج8. ص18 7. 

7-0-4 الكافي» ج١.‏ ص ١78‏ باب أن الأرض لا تخلو من حجة؛ ح اوة. 

١1-مافي‏ المتن موافق للكاني ولكن في جميع النسخ «عدل» كما في «كمال الدين وتمام النعمة»ج١.‏ 
ص6١١.‏ 

الكاني» ج١.‏ ص178. ح 1 


:4م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
السلام أنْ أمير المؤمنين عليه السلام قال: «اللهم إنك لاتخلى أرضك من حجة 
لك على خلقك» ”"2. 

على بن إبراهيم» عن محمد بن عيسى» عن محمد بن الفضيلء عن أب حمزة. 
عن أبي جعفر عليه السلام قال: قال: «والله ما ترك الله أرضاً منذ قبض آدم إلآّ 
وفيها إمام هتدى به إلى الله وهو حجّته على عباده؛ ولا تبقى الأرض بغير إمام 
حجة لله على عباده) '''. 

الحسين بن محمد؛ عن معلى بن محمد» عن بعض أصحابناء عن أبي علي بن 
راشد قال: قال أبو الحسن عليه السلام : (إِنْ الأرض لاتخلو من حجَّة وأنا والله 
ذلك الحجة» 0". 

علي بن إبراهيم» عن محمد بن عيسىء عن محمد بن الفضيل؛ عن أب حمزة 
قال: قلت لأبي عبد الله عليه السلام أتبقى الأرض بغير إمام؟ قال: «لو بقيت 
الأرض بغير إمام لساخت» ©. 

علي بن محمد بن عيسى بن أب عبد الله المؤمنء عن أبي جعفر عليه السلام 
قال: «لو أن الإمام رفع من الأرض ساعة لماجت بأهلها ىا يموج البحر 
بأهله)2. 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن محمد بن سنانء عن ابن أبي الطيّار 
قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: «لو لم يبق في الأرض إلا اثنان لكان 


١«الكاني»‏ ج١.‏ ص78١ا‏ ح /ا. 
الكافي» ج١ء‏ ص78١.‏ ح 8. 
'-«الكافي» ج٠١‏ ص /ا0ء ح 4. 
١-4‏ الكافياج ١‏ صص 9 ١17‏ اح ٠‏ 
«الكاني» ج١.‏ ص4 107 ح١١.‏ 


في وجوب نصب الإمام م١‏ 
أحدهما الحجة» 200. 

أحمد بن إدريس ومحمد بن يحيى جميعاء عن أحمد بن محمد. عن محمد بن 
عيسى بن عبيد» عن محمد بن سنان» عن حمزة بن الطياره عن أبي عبد الله عليه 
السلام قال: «لو بقي اثنان لكان أحدهما الحجة على صاحبه". 

محمد بن الحسنء عن سهل بن زياد» عن محمد بن عيسى مثله '"". 

محمد بن يحيى» عمّن ذكره» عن الحسن بن موسى الخشاب» عن جعفر بن 
محمد. عن كرام قال: قال أبو عبد الله عليه السلام : «لو كان الناس رجلين لكان 
أحدهما الإمام» وقال: إِنْ آخر من يموت الإمام لئلا يحت أحدٌ على الله عز وجل 


أنه تركه بغير حجة لله عليه» (. 


عدّة من أصحابناء عن أحمد بن محمد البرقي» عن عل بن إسماعيل. عن 
ابن سنان» عن حمزة بن الطيّار قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: الوم 
ببق في الأرض إلا اثنان لكان أحدهما الحجة ‏ أو الثاني الحجة -' الشكُ من أحمد 
بن محمد 17 


أحمد بن محمد عن محمد بن الحسنء عن النهدي. عن أبيه؛ عن يونس بن 
يعقوب, عن أب عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: «لو لم يكن في الأرض إلا 
اثنان لكان الإمام أحدهما» ©. 


١-«الكاني؛‏ ج1١‏ ص175- 218٠١‏ ح١‏ من باب أنّه لولم يبق في الأرض إلا رجلان لكان أحدهما 
الحجة. جميع أحاديث الباب مرّتباً. 

”-«الكاني» ج١.‏ ص 2176 ح7. 

"-«الكاني» ج١.‏ ص175. ح7. 

4-«الكاني؛ ج١.‏ ص .18١‏ ح4. 

«الكاني» ج١.‏ ص 218١‏ ح0. 

1«الكاني» ج١1‏ ص 18٠‏ . 


105 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وعن الفضيل بن يسار قال: ابتدأنا أبو عبد الله عليه السلام يوماً وقال: 
«قال رسول الله يية: من مات وليس عليه إمام فميتته ميتة جاهلية» فقلت: قال 
ذلك رسول الله يت؟ فقال: «إي والله قد قال» قلت فكل هن مات وليس له إمام 
فميتته ميتة جاهلية؟!! قال: اانعم) ”". 
الله يي «من مات وليس له إمام فميتته ميتة جاهلية» قال: قلت: ميتة كفر؟ قال: 
«ميتة ضلال» قلت فمن مات اليوم وليس له إمام فميتته ميتة جاهلية؟ فقال: 

. فق 
اابعم) 1 

وني الصحاح. عن الحارث بن المغيرة قال: قلت لأبي عبد الله عليه السلام : 
قال رسول الله يي من مات لايعرف إمامه مات ميتة جاهلية؟ قال: «نعم»» قلت: 
جاهلية جهلاء ”" أو جاهلية لايعرف إمامه؟ قال: «جاهلية كفر ونفاق 
وضلال)47). 

وروي عن عبد الأعلى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول العامة: 
إن رسول الله #تققال: «من مات وليس له إمامٌ مات ميتة جاهلية»؟» فقال: «الحق 
واللّه» 2*7 الحديث. 

ورواية أي حمزة عن أبي جعفر عليه السلام قال: قال: «والله ما ترك الله أرضاً 
١-؟-«الكافي؛‏ ج١ء‏ ص3"76. ح ١‏ و >” من باب من مات وليس له إمام من أثمة الهدى. 
"قال الجوهري في الصحاح: ج5؛ ص :١1774‏ «قوفم: كان ذلك في الجاهلية الجهلاء. هو توكيد 

للأول يشتقٌ له من اسمه ما يؤْكَدٌ به. كما يقال: وَيِدٌ واتدٌ وهَمَحٌّ هامجٌ» وليلة لَيلاءُ ويومٌ أيومٌ». 
:-«الكاني» ج ١‏ 3 ص 073877 ح 37 من الباب السابق. 
4«الكاني» ج١2‏ ص77/8. ح 7 من باب ما يجب على الناس عند مضي الإمام؛ وقد روى بعض 
الحديث في باب الإشارة والنص على أبي عبد الله جعفر بن محمد الصادق _عليهما اللام ج١١‏ 
ص7٠‏ ح8. 


في وجوب نصب الإمام /ام ١‏ 


منذ قبض ادم عليه السلام إلا وفيها إمام مهتدى به إلى الله وهو حجته على عباده. 
ولاتبقى الأرض بغير إمام حجة لله على عباده» ”'. 
إمام ؟ قال: الو بقيت الأرض بغير إمام لمجا ف 0 
أتبقى الأرض بغير إمام؟ قال: «لا. قلت: فإنا نروي عن أبي عبد الله عليه السلام 
«أنها لاتبقى بغير إمام إلا أن يسخط الله تعالى على أهل الأرض أو على العبادا 
فمال: «لء لاتيقى: إذا لياخنت» 0 
ومثله وو الو 7 . 
الأرض ساعة لماجت بأهلهاء ى) يموج البحر بأهله» *. 
وروى أبو بصير. عن أبي عبد الله عليه السلام قال: «إن الله أجل وأعظم من 
أن يترك الأرض بغير إمام عادل» 0 
وسييجيء له زيادة بيان من النصوص الدالة عل وحود إمام معصوم فْ كل 
عصن فإذا لم يكن ظاهراً لعدم تَحقّقى الشرائط في موجودٍ ظاهر فلابدٌ من كونه 
غنتاء فإذا فك وشودويا: 
«1-١‏ الكاني» ج١.‏ ص178 1784, ح 8 و ٠١‏ من باب أن الأرض لاتخلو من حجة:. ولايخفى أنّه 
تقدم نقلهما في ص 157 . 
'0-7الكافي» م١١‏ من الباب السابق. 
4-الكاني' ح 17 من الباب السابق وفيه اختلاف مع الحديث السابق وإليك نصّه: قال: سألت أبا 
الحسن الرضا عليه اللام-: هل تبقى الأرض بغير إمام؟ قال: «ل» قلت: إِنَا نروى أتّها لاتبقى إلآّ 
أن يسخط الله عز وجل على العباد. قال: «لاتبقى إذاً لساخت». 
1-4« الكاني؛ ح ١7‏ و5 من الباب المتقدم. 


لا الحاشية على إلهيات الشرح الحديد للتحريد 
عندهم» لأنه لا حسن ولا قبح عقليين عندهم وهو ظاهر. على أنه قد يقال: قد 
يكون في محرد وجوده نيا بان تكون المصلحة الموجوده الآن من عدم الفساد 
والانتظام في الجملة منوطة بوجوده. بل قد يكون بقاء الدين والدنيا لوجوده. وأنى 
لهم نفي ذلك حتّى اشتهر بين الصوفية أنْ الانتظام بوجود قطب في كل زمان وإن 
كان فيا ”2. 

وعلى تقدير كون إثباته بأنه لطف فقد بين العلماء رحمهم الله كما أشار إليه 
المصنف قدس سمرة بقوله: (وجوده لطف وتصرفه لطف آخر وعلمه ناا أن 
اللطف قد يكون من فعله تعالى وهو الذي يجب على الله تعالى» وقد يكون من فعل 
العباد. أي لطف الإمام يتم بأمور: 

منها ما يجب علىالله تعالى » وهوخلق الإمام المعصوم وتمكينه بالقدرة 
والعلم والتنصيص عليه باسمه ونسبه وهذأ قد فَعَله الله تعالى. 

ومنها ما يجب على الإمام. وهو قبوله وفعل ما يجب عليه من تعليم الناس 
وإرشادهم وبيان ما يحتاجون إليه من العلم والعمل؛ وهذا يفعله مهما أمكن. 

ومنها ما يجب على الرعية وهو مساعدته ونصرته وقبول أوامره ونواهيه 
وتصرفه. وإيصال إتمام النفع موقوف على هذاء وهذا ١‏ يفعله الرعية. فكان منع 
اللطف الكامل منهم لا من الله تعالى ولا من الإمام. 

وليس هنا واجب عل الله تعالى إلا إيجاب ذلك عليهم وبيان أنه يجب 
١-«الفتوحات‏ المكية» ج١‏ ١ءص”75‏ الباب *الا؛ التجليات الالهية؛» ص 798؛ ١كتاب‏ منزل 


القطب» ضمن «رسائل ابن العربي» ص 4777؛ «نص التصوضص»؛ ص 14 ١؟‏ «شرح فقصوص 
الحكم؛ لمؤيد الدين الجندي ص .١1٠١‏ 


في وجوب نصب الإمام 11 


متابعتهم له لافعل ذلك جبراً وقهراً كا في النبي #5 إذا لم يُطاع بل قد يُغْلّب 
ويعصى كثيراء ولايتمّ مقصود النبوة من إيهان الناس وطاعته وتقواهم. وما فعّل الله 
ذلك جبراً عليهم بل تركهم على ظلمهم وعصيانهم إلى يوم الجزاء كه| في قضَة 
نوح على نبيّنا وله وعليه السلام فإِنّه دعا قومه ألف سنة إلآ حمسين عاماً ول 
0 

وبالجملة إيجاب شيء على العباد لايستلزم وقوعه. فإن الله يُعصى مع بعثه 
الأنبياء» وم يحصل النفع من الأنبياء لكشرة العصاة» وذلك غير ضار. إلا أنَ الأمر 
في الإمام الأخير آل إلى الخفاء بالكلية» وليس ذلك قدحاً في الإمام ولا في من يقول 
بهذا الجواب» فلا يرد قول الرازي في جواب: «أو يكون لطفاً في الواجبات العقلية 
إلا أنَ الظلمة خوّفوه تخويفا احتاج معه إلى الاختفاء والاستتا فالذنب منهم 
حيث أحوجوه إلى الاختفاء»”: الجواب أن المكلف المعيّن إذا لم يفعل فعلاً البتة 
يوجب أن يصير الإمام خحائفاً منه ثم إِنْهِ بقي بحال لايمكنه الوصول إلى هذا 
الإمام بشيء من الطرق فقد صار محروماً عن هذا الانتفاع لابأمر صدر منهء فكان 
يجب على الله أن يأمر الإمام بأن يظهر نفسه لهذا المحتاج» (". 

إد قلنا قد دل الدليل على وجوده وخفائه وعدم الوثم عليه وعلى من اختمى 
منه وعدم وجوب الإظهار على الله. فإنا ما نوجب عليه إظهار الإمام بل مجرد 
وجوده لدليل قلناه من النقل وهو الآية والأحمار: مشل ما ذكرناه 9 واشنان 


ببعضه الشارح أيضا بقولنه: «على ما نقل عن عللّ عليه السلام أنه قال: لايخلو 
١-«تفسير‏ أبي الفتوح الرازي» ج94 ص١١‏ . 

"-١كتاب‏ الأربعين»؛ ص 479 . 

'-2كتاب الأربعين» ص 478 . 

.١78/ 7 غ-البقرة:‎ 

-تقدم نقل الأخبار في ص 187 . 


١٠‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

فالعجب من الشارح بعد تحرير المتن ‏ أن وجوده لطف وتصرّفه لطف آخر 
طرف الحاقة ارش مرحووة ى] نك رشتنت هله ]ان قاء اتفال قال ورد يان 
لالسلع أن وجوده بدولن التصرف لطف» ”" مع أنْ الظاهر أنه يعتقد حجية كلام 
أمير المؤمنين عليه السلام وما رده بوجه. 


ثمّ العجب من عدم التفرقة بين وجود إمام مرجوّ ظهورُه في كل أنٍ وبين 
معدوم يرجى وجوده ثم ظهوره. مع ظهور الفرق بين الموجود المخفي وبين المعدوم 
المرجيّ فإِنَ أهل القرية إذا علموا أن الحاكم في البلاد نحفيّ خائف عن شخص. 
فإذا زال خرج عن القرية وفَعّل بهم كذا وكذا خافوا ولم يخالفوا الحاكم. بخلاف ما 
إذا لم يعلموا ذلك ولكن يتوقعونه بعد. وهو ظاهر. 

والحاصل أن الأمر هنا راجع إلى أنه قد علم بالعقل والنقل وجودٌ إمام 
مخفي, وأنّ) خفاؤه من جهة المكلّفين» فاقتضت المصلحة خفاءهاء ولا محذور فيه 
بوجه أصلاً ولافي طول بقائه كما في عيسى ”" والخفضر”' عليههما السلام بل 


١-اشرح‏ تجريد العقائدة ص 77. وإليك بعض مصادر الحديث: «خصائص الأئمة عليهم السلام » 
ص 5 ١٠؛‏ «الإرشاد» ج١ء‏ ص١7١؛‏ «نهج البلاغة» حكمة /141. ص 1410 «الغيبة؛ ص ع 
«تذكرة الخواص» ص ”77١؛‏ «عقد الفريد» ج؟» ص ١١5؛‏ «الغارات» ج١١‏ ص8: ١؛‏ «كىال 
الدين وتمام النعمة» ج١؛‏ ص84 7؛ د تحف العقول؛ ص 8١١؛‏ ١دستور‏ معالم الحكم؟ ص .875١‏ 

"شرح تجريد العقائد؛ ص 1 7. 

"ا مجمع البيان» ج'؟؛ ص 4177 ااصحيح مسلم بشرح الإمام النووى»ج١.‏ ص84١.‏ 


في وجوب نصب الإمام ١04١‏ 
الشيطان. وقد ذكر ابن طلحة من علماء الشافعية "2 وغيره 7" أن لااستبعاد فيه 
وبالغ فيه حتى قال: إِنْ ذلك موجود في المقبولين والمردودين فلا استبعاد في ذرّية 
النبي بيه من أن يكون كذلك ”". 

فلا يرد تشنيع عامّة العامّة وخاصّتهم على هذه الطائفة وتزييف مذهبهم 
بذلك.». فإنهم ما وجدوافي هذا المذهب إلا ذلك وقد يستبعد ذلك عند العوام 
فجعلوه محل الشناعة» وسيعلم الحقٌ من الباطل إن شاء الله تعالى. 

واعلم أن الرازي نقل استدلال السيد السند رضي الله عنه على ذلك حيث 
قال: «واحتج الشريف المرتضى على أنه يجب على الله نصب الإمام بأن قال: 
نصب الإمام لطف واللطف على الله تعالى واجب... وإِنَّ) قلنا إنَ اللطف واجب 
على الله تعالى لوجهين: الأوّل إِنَ من اتخذ ضيافة لإنسان وعلم أنَ ذلك الإنسان 
لايحضر في تلك الضيافة إلا إذا ذهب المضيف إليه بنفسه والتمس منه الحضور 
[فإن صدق فيا قال: أنه يريد حضور ذلك الإنسان في ضيافته وجب أن يذهب 


إليه بنفسه ويلتمس منه الحضور] فإن لم يذهب إليه ولم يلتمس منه الحضور مع 


١-مطالب‏ السؤول في مناقب آل الرسول» ص .4١‏ أبو سالم كمال الدين محمد بن طلحة (587 - 
167) من فقهاء الشافعية وكان قاضياً في بُصرى وحلب وتوفي بها. جاء ترجمته في: «البداية 
والنهاية؛ ج17١‏ ص 8١7؛‏ اكشف الغمة في معرفة الأئمة؛ ج١.‏ ص87 1؛ سير أعلام النبلاء» 
ج77 ص 44 1؟ «الواني بالوفيات»ج٠.‏ ص77١؟؛‏ «الكنى والألقاب»؛ ج١.‏ ص47 7. 

١-مثل‏ سبط ابن الجوزي في «تذكرة الخواص) ص 70 7. 

7«مطالب السؤول في مناقب آل الرسول» ص :١‏ «ولا تستغرب تعمير بعض عباد الله المخلصين 
ولاامتداد عمره إلى حين؛ فقد مد الله تعالى أعمار جمع كثير من خلقه من أصفيائه وأوليائه ومن 
مطروديه وأعدائه. فمن الأصفياء عيسى عليه السلام ومنهم الخضر وخلق آخرون من الأنبياء 
عليهم السلام طالت أعمارهم حتى جاوز كل واحد منهم ألف سنة أو قاريها كنوح عليه السلام 


وغيره. وأمًا من الأعداء المطرودين فإيليس والدجال ومن غيرهم كعاد الأولى كان فيهم من عمره ما 
يقارب الألف». 


١047‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
علمه بأنه إن لم يفعل ذلك لم يحضر علمنا أنه ما كان يريد حضور ذلك الإنسان في 
ضيافته فكذا إنه تعالى أراد من العبد فعل الطاعات والاجتناب عن المحظورات 
وعلم أنّه لايقدم العبد على ذلك الفعل إلا إذا نصب الله له إماماً وجب أن يكون 
تلك الإرادة مستلزمة لإرادة نصب الإمام؛ فإن لم يرد هذا امتنع أن يكون مريدا 
لتلك الطاعات» 27 

وأنت تعلم أن هذا يدلّ على أن اللطف فوق المقرّب بل ما يتوقف عليه فعل 
الطاعات والاجتناب عن المعصيات, وعباراتهم في ذلك مختلفة» بعضها يدل على 
هذاء وبعضها على أمّها مقرّب. فالمطلوب فيه بدونه أيضاً ممكن, وأنّه يدل على أن 
ما يتوقف عليه الواجب واجب بل يلزم من وجوبه في ضمن ذلك. وذلك خلاف 
مذهبه في اعرل 0 فتأمل. 

ثم قال الرازي: 

«١والجواب‏ عنه من وجوه: 

الأول: لانسلّم أن نصب الإمام لطفء بيانه: هو أن اللطف الذي قَرَرمَوه 
أنّ) يحصل من نصب إمام قاهر سائس يرجى ثوابه ويخشى عقابه وأنتم لاتقولون 
بوجوب نصب مثل هذا الإمامء أمّا الإمام " الذي لايرى له في الدنيا أثر ولا خبر 
فلا نسلم أنه لطف البتة...) 97). 

وقد عرفت جوابه. 

ثم قال: 

«الثاني: كا أنَّ كون الخلق أقرب إلى الطاعات وأبعد عن المعصية أتمّ 


١-١كتاب‏ الأربعين» صصى ٠‏ 47. 


؟-المحصول في علم أصول الفقه؛ ج١.‏ ص 7894 وص غ58 
"في حاشية نسخة ١م»:.2سخافة‏ هذه العبارة ظاهرة. منه». 
:-«كتاب الاربعين) ص .47١‏ 


في وجوب نصب الإمام ١١‏ 
وأكمل وعند وجود الإمام منه عند عدمه فكذلك هذه الأأحوال أكمل عند وجود 
القضاة المعصومين والعساكر المعصومة والنوّابٍ المعصومين وأنتم لاتوجبون شيئاً 
من ذلك على اللّه» 7'. 

وجوابه على تقدير كون اللطف يتوقف عليه الملطوف فيه ظاهرء إلا أن يقال 
ذلك في الإمام أيضاً وذلك غير واضح. وعلى تقدير كونه مقرّباً ويحصل بدونه 
فلأنه لاشك في وجوب نصب النوّاب والقضاة على تقدير عدم وفاء الإمام به. وأمًا 
وجوب عصمتهم فإنّه ليس نقضاً على وجوب نصب الإمام فإِنْ دليل وجوب 
نصبه ما دل على نصب إمام معصوم, ولهذا يجعلون عصمة الإمام نيال حر 
بعد إثبات الإمام. 

وإن جَعَل دليل وجوب نصب الإمام مطلقاً منقوضاً بوجوب المعصومين 
من هذه الأشخاص فيقال: لا نسلّم احتياجللطف إلى العصمة بل يكفي في 
المقرّبية كونه عدلا وليس كل مرتبة من مراتب المقرّب واجبا على الله تعالى وإلا 
لوجب كون كل مكلف معصمماً فلا يحتاج إلى نبي ولا إمام. 

وأيضاً عدم المفسدة في نصب الإمام معلوم بالعقل والإجماع؛ بخلاف 
عدمها في عصمة غيره مع التكليف. وهذا ما قال بها أحدٌ» وقال بالأوّل كل أحد 

على أنه قد يقال: دليل أهل السنة أيضاً منقوض بأنّه لاشكُ في عدم الضرر 
مع وجود القضاة المعصومين والعساكر المعصومين وفي عدمه ضرر عظيم فيجب 
على الناس نصب ذلك. مع أنه لايجب. فإن قيل: بعدم المعصوم منهم. فنحن 
أيضاً نقول به. ووجوبه على الله أنما يكون مع وجوده وقد وجد في الإمام ولايجب 
على الله أن يجعلهم معصومين بل إن فعل حرج عن التكليف وآل إلى الجبر. فتأمل 


١-١كتاب‏ الأر بعين؛ ص 47١‏ 1 17. 


١‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ثم قال: 

«الثالث: إِنَ كون الشِئْ مشتملاً على المصلحة من بعض الوجوه لايمنع 
اشتماله على المفسدة من وجه آخر“والثبىء لايكون لطفاً واجباً على الله تعالى إلآّ إذا 
كان غلا مروهم حيات للد 60 

جوابه: أنه منقوض ب| يوجبه أهل السنة فإِنَ الواجب على الناس نصب 
إمام للمصلحة التي ذكرها أنَّ) يكون إذا لم يكن مشتملاً على المفسدة. 

والحل أن يقال كما قال المصنف رحمه الله: والمفاسد معلومة الانتفاء فَإنَا 
نجد المصلحة والمفسدة والواجب وال حرام» وأيضاً نحن أنّ) نكلّفٌ بظنّنا والغرض 
حصول المصلحة خالية عن المفسدة» بل نقول نعلم يقيناً حصول المصلحة في 
نصب إمام نقول بهء وعدم المفسدة بالبداهة. ولهذا نقول بخفائه مع المفسدة في 
لوز وذو كانه 

ثم قال: 

«الرابع: لايبعد وجود زمان متى نصب لأهل ذلك الزمان رئيس سائس 
استنكفوا عن طاعته؛ فيصير نصب ذلك السرئيس في ذلك الزمان سببا لازدياد 
الفعنة0 20 

وقذ ع حجوابة تفضا وتخا :يله و القالث فتأمل. 

والعجب أنه قال: 

«لايقال: هذا وإن كان محتملاً إلا أنّه نادر والنادر لا عبرة به 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص 47١‏ . 
"-١اكتاب‏ الأربعين؛ ص 177. 


في وجوب نصب الإمام 231 ااام ا ا اا لآل 

لأنا نقول: هب أنّه نادر إلا أنه لازمان إلا ومحتمل أن يكون ذلك الزمان 
زماناً لذلك النادرء وبتقدير أن يكون كذلك لم يكن نصب الرئيس فيه واجباء 
وحينئذ لايمكنكم أن تقطعوا في شيء من الأزمنة بأنه يجب فيه نصب الرئيس على 
الله تعالى» (2. 

فإنّه إذا سلّم كونه نادراً فهو يكون في حكم العدم, إذ لا اعتبار به» فيحصل 
الظن بل العلم بعدمه في بعض الأزمنة. وإلآ يلزم أن لايحصل الظنٌّ والعلمُ 
بحصول الغالب وجوده. لاحتمال وجود ذلك النادن بل لايحصل العلم العادي 
لوجود الاحتمال العقلي النادر. 

ثم قال: 

الخامس: أنكم إِمَا أن تدّعوا بأن نصب الأمام لطف في الشرعيات أو في 
العقليات» فإن كان الأول بطل قولكم, لأن خلوّ الزمان عن التكاليف الشرعية 
جائز فالإمام الذي هو لطف فيه أولى بأن يجوز خلوٌ الزمان عنه. 

وإن كان الثاني فنقول: إِمَا أن تدّعوا أنَ الإمام لطف في إدخال تلك 
الواجبات العقلية في الوجود سواء كان إدخاها في الوجود لأجل وجه ”" وجوبها أو 
لالهذا الوجه. وإما أن تقولوا بأنَ الإمام لطف في أن يدخلها المكلف في الوجود 
لأجل وجه وجوبها. 

والأوّل باطل لأن إدخاها في الوجود لا لأجل وجه وجوبها لاعبرة به البتة» 
فلم يبق لكم إلا أن تدّعوا أن الإمام لطف في أن يدخل المكلّف الواجبات العقلية 
في الوجود لأجل وجه وجوبها. وهذا ما لايمكنكم أن تذكروا في تقريره شيثاء 
وذلك: لأنْ إدخال الفعل في الوجود لأجل وجه وجوبه عبارة عن كيفية من 


١-اكتاب‏ الأربعين» ص 177 . 
"في المصدر: (وجودا. 


١0‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
كيفيات الدواعي القائمة بالقلوب» ومن أين يمكن إثبات أن نصب الإمام أبداً له 
أثرٌ في هذه الكيفيات...» ". 

وجوابه: يختار أوَلا أنه في التكليفات الشرعبة ولا نسلّم خلوّ الزمان عن 
ونحن ما نقول به والمسألة خلافية» بعض يقول بها وبعض لايقول بها. 

وعلى تقدير التسليم» البحث في خلوّه عقلاً لاشرعاًء وقد يجزم شرعاً أن ليس 
زمان ومكلف إلا وفيه تكليف شرعي فلا يجوز خلوّه عنه وعن الإمام شرعاً وإن 
جاز خلوّه عنهما عقلاً بمعنى عدم الاستحالة في العقل. 

ويختار أيضاً أنّه في العقليات وقد يكون المقصود يجرد الفعل لا لأجل وجه 
وجوبه ولايعتبر النية كمعرفة الله تعالى وكم| يول الحنفية في الوضوء '' 'ونحوه. 

أو نقول إنّه لطف في فعله لأجل وجه وجوبه؛ وكونه لطفأ باعتبار وعظه 
وتقرير حسنه وبيان فوائده وإن فهمه العقل ولكن ما فهمه كله وكنهه وبعد فهمه 
من الإمام يصير أقرب إلى فعله لأجله أو يكون عقلياً ولا يصل إليه عقلنا أصلا 
فبيّنه وبيّن وجه فعله لأجل وجه وجوبه وإن كان أصل فعله عقلياً يدرك به. 

وأيضاً غاية ما يلزم عنه عدم وجوبه لكونه لطفا ولايلزم منه بطلان وجوب 
نصبه عقلاً كدفع ضرر وحصول نفع كما يقوله أهل السنة والبحث على مجرد دليل 
واحد مع بقاء المدعى ودليل اخر صحيح هين. فينقلب عليه قوله: 

«فثبت أن هذه التمويهات التي تذكرها هؤلاء الاثنا عشرية تمويبات محضة 
وأنّه متى بحث عن محل الخلاف على التعيين لايمكنهم أن يذكروا في تقرير 
مذهبهم بعد التلخيص خيالاً فضلاً عن حجة» ". 
١-١كتاب‏ الأربعين» ص 177 . 
"- «المغني» لابن قدامة ج١.‏ ص ١4؛‏ الفقه على المذاهب الأربعة» ج١ء‏ ص 4 6. 
"«اكتاب الأربعين» ص ١706‏ . 


في وجوب نصب الإمام / ١‏ 

فإنّك إذا تأملت كلام الطوائف في المذاهب وأنصفت عرفت الحق مع مَن. 
وأنّه من الذي كلامه تبويلات محضة وليس لهم حجة بل ليس لهم خيال أيضاًء 
وهو ظاهر في الدنيا ويستظهر في الآخرة. 

ثم قال: 

السادس: وهو أنْ عند حصول هذا اللطف الْمقرّب إمَا أن يعلم الله تعالى 
بأنه حصل ما يمنع عن الفعل أو يعلم أنه لم يحصل هذا المانع البتة. 

فإن كان الأول فلا نسلم أنه يجب في العقول فعل مثل هذا اللطف لأنه إذا 
كان بتقدير وجوده لايحصل الفعل كا أن بتقدير عدمه أيضا لايحصل. لم يكن 
فعل مثل هذا اللطنب واجباً بل العقل يوجب الامتناع منه لأنّه لافائدة في فعله 
البتة. 

وإن كان الثاني وهو أن الله تعالى علم أن هذا اللطف يرجح جانب الفعل 
وعلم أنه م يحصل معه ما يمنع من الفعل فمثل هذا يقتضي وجوب حصول الأثر 
على ما بيّناه في مسألة خلق الأفعال. 

فلو كان نصب الإمام لطفاً مهذا التفسير لزالت المفاسد كلّها وحصلت 
المصالح لا محالة ولام يكن كذلك وجب أن لايكون نصب الإمام لطفاً» 0". 

جوابه أنا نختار أنه عالم بارتفاع المانع باللطف بالنسبة إلى بعض المكلفين 
وعدمه بالنسبة إلى بعض اخر فلا يرد ذلك المحذور وهو ظاهر. 

وأيضا تختار أنه عالم بعدم رفع المانع» وقوله «لافائدة فيه» قلنا: فائدته رفع 
الحجّة كإعطاء التمكن والقدرة وغيرهما إلى المكلّف مع علمه يعدم رفع المانع به 
كما أشار إليه تعالى في بعض الآيات ”" وقد مرّ. على أنّه منقوض بالتكليف وغيره 
١-«كتاب‏ الأربعين» ص ”477 . 
"-مثل آية ١76‏ من سورة النساء (4) . 


١4‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ما هو واقع لا على سبيل الوجوب عندهم بل بنصب الإمام عندهم أيضاء فإِنَ 
وجوبه لدفع الضرر بل هو مع المانع أو عدمه. بل وجوبه على الناس بعينه وهو 
وجوبه على الله لأنَ الأفعال عندهم عنه تعالى فم| يلزم غيره يلزمه وهو ظاهر. 

ثم قال: 

«السابع: هذا الذي يجعل نصب الإمام لطفاً فيه إن كان الله تعالى عالما 
بوقوعه كان واجب الوقوع لامحالة فلاحاجة به إلى هذا اللطف. وإن كان عالما 
بعدم وقوعه كان ممتنع الوقوع فلم يكن للطف فيه أثر البتة. سلمنا أن نصب الإمام 
لطف لكن لانسلّم أن اللطف واجب وقد قدّمنا ما يدل على أنه لايجب على الله 
شىء أصلاً ورأساً. فهذا هو الكلام المختصر في هذا الباب» 0". 
ْ وأنت تعلم أنه لاحصل له أو راجع إلى السادس وقد مرّ ما فيه. 

وقد يقال أيضاً: يكون واجباً به باختياره» وبدونه| متنا بالغير كسائر 
الأفعال يجب بالسبب ويمتنع بدونه. وهو ظاهر. وقد مرّ مايدل على وجوب 
اللطف. وأنه قد يجب على الله تعالى شيء. 

قال المحقق الطوسى قدّس سره: «والمفاسد معلومة الانتفاء». 

أقول: هذه اعازاضات ضل وليل أصحابنا مع الإشارة إلى الجواب عنها. 

الأوّل: قال المخالف كون الإمامة قد اشتملت على وجه اللطف لايكفي في 
وجوبها على الله تعالى» بخلاف المعرفة التي كفى وجه الوجوب فيه علينا لانتفاء 
المفاسد في ظئنا [حقنا ظ] أمَا في حقه تعالى فلا يكفي وجه الوجوب مالم يعلم 
انتفاء المفاسد ولايكفي الظن بانتفائهاء فلم لاجوز اشتمال الإمامة على مفسدة 
لانعملها فلا يكون واجبة عليه تعالى. 

والجواب: أنَّ المفاسد معلومة الانتفاء عن الإمامة. لأنْ المفاسد محصورة 


١-١كتاب‏ الاربعين) ص 4737 . 


في وجوب نصب الإمام ١49‏ 
معلومة ويجب علينا اجتنابها إذا علمناهاء إذ التكليف بغير المعلوم محال وتلك 
الوجوه منتفية عن العامّة فيبقى وجه اللطف خالياً من المفسدة. فيجب عليه 
تعالى. ولأنّ المفسدة لو كانت لازمة للإمامة لم تنفك عنهاء والتاللي باطل قطعاً 
لقوله تعالى: # إن جاعلك للناس إماماً» "». وإن كانت مفارقة جاز انفكاكها 
عنيا خب ع تقدير الالفكاك: 

الثاني: قالوا الإمامة أنّ) تجب لو انحصر اللطف فيه فلم لايجوز أن يكون 
هناك لطف آخر يقوم مقام الإمامة فلا يتعيّن الإمامة.للّطفية فلا يجب عليه 
ال 

والجواب: أن انحصار اللطف الذي ذكرناه فيه معلوم للعقلاء ولهذا يلتجئ 
العقلاء في كل زمان وكل صقع إلى الرؤساء دفعا للمفاسد الناشئة من الاختلاف. 

الثالث: قالوا: الإمام أنّ) يكون لطفاً إن كان متصرفا بالأمر والنهي وأنتم 
لاتقولون بذلك فم يعتقدونهلطفاً لاتقولون بوجوبه وما تقولون بوجوبه فليس 

والجواب: أن وجود الإمام في نفسه لطف لوجوه: 

أحدها أنه يحفظ الشرائع ويحرسها عن الزيادة والنقصان. 

وثانيها أن اعتقاد المكلفين بوجود الإمام وتجويز حكمه عليهم في كل وقت 
سبب لردعهم من المفاسد وتقرّبهم إلى الصلاح وهذا معلوم بالضرورة. 

وثالثها أن تصرّفهم لاشك أنه لطف. وذلك لايتمٌ إلآ بوجودهم فيكون 
وجودهم لطفا وتصرفهم لطفاً آخر”". 
١-البقرة: .١7 4 /١‏ 
"- من قوله: «قوله تدس سره: «والمفاسد معلومة الانتفاء» أقول: هذه اعتراضات...2 إلى هنا ليس في 


شيء من النسخ الخطية وانّما أثبتناها من حاشية النسخة المطبوعة وهو عين كلام العلامة الحل في 
«كشف المراد؛ ص 777 مع أنه نسبة في النسخة إلى الأردبيل. 


[في أن الإمام يجب أن يكون معصوما ] 

قوله: ثم اختلفوا في أنَ الإمام هل يجب أن يكون معصوماً أم لاا 
الدَّنَتِ إماماء لآ أنه عت أن لاوز عليه الذنت غقلا فإله لو كان كذلك كا كان 
له ثُوابٌ على العصمة بل لاعلى فعل الطاعة وترك المعصية لوجوب الأول وامتناع 
الثاني. وبالجملة المراد عدم صدور الذنب عنه مع إمكان صدوره عنه وهو ظاهر 
فافهم. 

واستدل المصتف رحمه الله عليه بوجوه: 

الأول لزوم التسلسل المحال لو فعل ذنباً على ما قرره الشارح ”'» وزاد 
الرازي لزوم الدور وقال: «قالوا إن دليلنا في وجوب وجود الإمام وفي وجوب 
عصمته بعينه هو عين الدليل الذي به يعرف وجود الصانع ووجوب وجوده) وسنه 
مفضلة”". 

وأنت تعلم أن لمعت للذورهنا ”' وهداها ذكر ا مف إلا العسلسل ويل 
لابد من كونه واجب الوجود. بخلاف العصمة فإنه يكفي عدم الدنسة ولايحتاج 
إلى امتناع الذنب وعدم جوازه فإنه علا لابد من جوازه. 56 لاجوز على أحد 
بل يجب أن يكون كل أحد معصمماً. فتأمل. 
١-اشرح‏ تجريد العقائد؛ ص 11 5. 
١‏ -١كتاب‏ الأربعين »؛ ص 451. 
2 في حاشية نسختو دن» وشاق» : (وذلك لأنّ الدور هو حصول الثيء ووجوده قبل نفسه وهذا 


لايجري في العصمة فإنه إذا كان عصمة هذا الإمام موقوفاً على عصمة إمام وعصمته أيضاً موقواً 
على عصمة ذلك الإمام لايلزم ذلك بخللاف الوااجب تعالى». 


في أنْ الإمام يجب أن يكون معصوماً 8.١‏ 

قوله: «وللأشاعرة أن يقولوا لانسلّم أن الحاجة إلى الإمام لما ذكر...' 

هذا اهدو ارات المغهور:الدى ذكرة الوارئ أيض] 10 وأفت تع امن 
ذكروه في وجوب : بصب الإمام مايتم إلا بانضام العصمة فإن غير المعصوم 
لابحفظ البيضة ى) هى. ولاينتظم العالم على الوجه المرضي لله تعالى. وف إمامة غيره 
مفاسد ى] ترى. 

والقول ف حمواي ذلك قاله الرازئت: والمفسدة فق الترك امن 
وارتكاب شر قليل لدفع شرّ كثير خير كثير”"» باطل فإنَ ذلك غير معلوم. كما ترى 
الآن مّن تسلط في زماننا ما بقى من المفاسد إلا وفَعلهء من قتل الأنفس حتى 
الأطفال ونبب الأموال والبضائع "فيك ال حرمة. وأيضا يقع النزاع واشرج والمرج 
بين الناس كما هو الواقع فإنْ الرعية أنم| تكون في المحنة والعسكر كذلك كا هو 
بين !*'الروم والعجم والهند وغير ذلك وهو ظاهر. 

وعلى تقدير التسليم يندفع باشتراط العصمة فلم لم يشترطوا فعلى تقدير 
الاشتراط وخماء الإمام حصل تلك المفاسد. فلم تكن من الله ولا من رسوله ولا 
من الذي رضي الله بإمامته ونصبه لخلقه مع تلك المفاسد ولا من الأئمة 
المعصومين من الخطاء وإلا يلزم الفساد والخطأ منهم بل من الله ورسوله ورضاه به. 
نعوذ بالله من أمثال هذه الآراء والأهواء. 

قوله: «الثاني أن الإمام حافظ للشريعة فلو جاز عليه الخطأ لم يكن حافظاً 
لما») 
١-١اكتاب‏ الأريتة! ص ام 
؟-«كتاتب الأريعيةة 21 
جمع «البضاعة» قال قّ السان العرب» ج8. ص ١6‏ : «اليبضاعة القطعة من المال... طائفة من 

مالك تبعثها للتجارة». 


0-4م) وهن» مبنى . 


00 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتحريد 

بيان للوجه الثاني من وجوه العصمة التي ذكرها المصنتف ر حمه الله . ونقله 
الرازي أيضا مفصّلاء وأجاب بأنْ الشريعة نّم تبقى محفوظة بنقل الناقل المعصوم 
لو كان ذلك الناقل المعصوم بحيث يرى ويمكن الوصول إليه والرجوع إلى قوله. 
وأمًا إذا لم يكن كذلك لم تصر الشريعة محفوظة بنقله ”". 

وأنت تعلم أن هذا الجواب قدح في القول بوجوب إمام غائب وقد مر 
البحث فيه ولا ينفى دليل اشتراط العصمة في إمام حاضر من حين وفاة النبي ننه 
إلى حين غيبة الإمام» واشتراط عصمته حال حضوره. وهو ظاهر. ونحن إذ أثبتنا 
الأخرى. ولأنه أنْض خافظ وناقل حال حضوره فلابذ من عصمته. 

وأجاب الشارح ب: «أنّه ليس حافظأ بذاته بل بالكتاب والسنة وإجماع الأمة 
واجتهاده الصحيح فإن أخطأ في اجتهاده فالمجتهدون يردون والآمرون بالمعروف 
يصدّونء وإن لم يفعلوا أيضاً فلا نقض للشريعة القويمة» ". 

ولا خفاء في أنّ في الكتاب مجملاٌ ومفصّلاً وناسخاً ومنسوخاً ومتشابهاء 
وكذا السنة. وإجماع الأمة بدون العصمة ليس بحجة. على أنْ حجيته إِمّا بالكتاب 
أو السنة وهما قد لايعلمهما إلآ الإمام المعصوم فإن الأحكام المعلومة من الكتاب 
مثل الصلاة والحج والزكاة والصوم لولا النبي كا فهم. فنك إذا تأملت الآيات 
تعرف أنّه لايمكن فهمُ المقصود من آية منها إلا بالتعليم والبيان النبوي أو 
الإمامى. فإنَ كون الركاة ‏ مثلاً ‏ في أشياء مخصوصة فقط بشرائط مخصوصة والقدر 
المخرّج المخصوصة كيف يفهم من قوله تعالى: «والذين يكنزون الذهب 
١_لاكتاب‏ الأربعين» ص /”7 . 
"-اشرح تجريد العقائد؛ ص 117 7. 


والفضة... 4" الآية. والطواف وساير أحكام الحج وشرائط من قوله: #ولله على 
الناس حبج البيت ... 4" '' الآية» ونحو ذلك . 

فإذا أخبر الإمام أنَ المراد كذا ولم يكن معصمماً لم يقبل منه ولايطمئنَ القلب 
به ولو كان محتهدا عدلا فإنه قو الكذي عليه عدا وسهوا وخخطأ فمويرد» غة 
ذلك ومن يأمره؟!! فإنه كل ما قال هو الشرع فلا معنى ود الغير له ومنعه. وهو 
ظاهر. 

وإِنَ المفسر أيضاً إذا لم يكن معصوماً لم يحصل اليقين بأنَ هذا هو المراد 
نعم قد يحصل الظنّ وذلك غير كاف في أصل المذهب. وإلا لم يحتج إلى النبي 
وعصمته. وبالجملة حكم الإمام حكمه فكما أنه لابدٌ منه ومن عصمته ‏ عندهم 
انا عه الكبات والعيعاف لصي فكذلك الإمام؛ وعندنا عن الكل. 

ومنه علم دفع جوابه عن الوجه الثالث ب«أنْ ”' وجوب الطاعة أنَّما هو فيا 
لايخالف الشرع وأمافي) يخالفه فالرد والإنكار وإن لم يتيسّر فسكوت عن 
اضطرار»”* فان من يأمره ولايعرف إلا منه ويقول هذا هو الشرع وإن علم كونه 
حراماً من يقدر على منعه وهو الحاكم فيلزم السكوت فيقع الفتنة والفعاة: 

وقد قرّر هذا الجواب الرازي تقريراً جيداً مفصّلاٌ حاصله: إن وقع منه مثل 
الظلم كالقتل إِمّا أن يجب على الرعية منعه أو لاه والمانع لايجوز أن يكون مجموع 
الأمة لامتناع اجتماعه على أمر, وأما الآحاد فهو أيضاً لايمكن فإنّ أحاد الرعية 


١-التوبة:‏ 4 / 4 ”. وقد فسّر الإنفاق في الآية بأداء الزكاة راجع «فقه القران» للراوندي ج١.‏ ص١4‏ ” 
و «البرهان في تفسير القرآن» ج7١.‏ ص١7١.‏ 

"ال عمران: 91//7. 

'"-الجار متعلق ب #جوابه». 

شرح تجريد العقائد؛ ص 7737. 


ع الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
كيف يقدر على منع ملك الدنيا. ولأنّ المقصود من نصبه التأديب فلو كان مؤدبا 
لزم الدور. وفيه تأمل. وَإما أن لايجب وهو باطل لعموم الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكرء فيصير نصب الإمام سبباً لتكثير الفواحش ومعلوم أن المقصود منه تقليلها 
فهذا يفضى إلى التناقض» '"". 

وأجاب عنه بأنه «لانزاع في أنه يجب على كل أحد من احاد الرعية أن 
يقتدي بنوّاب الإمام من القضاة والعلماء والشهود مع أثهم بالاتفاق ليسوا 
معصومين وكل ما يقولونه فيهم فهو جوابنا عن الإمام الأعظم"”" ودفعه هذا 
ظاهر ما سبق وأنه لايجب على الرعية الاقتداء بالنوّاب والقضاة والعلاء والشهود. 
بل يجب اتباعهم وساع قوله بالمعارضة بنوّاب الإمام» وذلك لأن المعصوم إذا 
فوّض الإمارة والوزارة إلى بعض الناس في أمور مخصوصة وذلك المفوّض إليه غير 
معصوم فبتقدير صدور الذنب عنه كان المانع له. إِمَا الإمام الأكبر وحده أو مع 
الرعية. 

فيه انّه ينبغي أن يقال بالنقض وأنْ الإمام لم يفوض إلى أحد الأمر فيكون 
مثله بل يفوّض إليه بعضاً ”» وهو حَكَمٌ عليه يُقدّرُ عليه وعسكره تابع لعصمته 
وله عليه عين. وبالجملة الفرق بين احاد الرعية والإمام ظاهر لايحتاج إلى بيان مع 
أنه لابدّ من الحل إذ لايكفي في مثله النقض. 

وزاد وجهاً رابعاً وهو «أنَ الإمام هو المقدّم فمع فعله المعصية إن اقتدى به 
فيلزم أن يكون الله تعالى أمر بالذنب وإلآ يلزم أن لايكون مقتديا به. بل الرعية إذا 
رأى الحسن يفعله. والقبيح لا يفعله» فهو تابع للدليل لا للإمام» وهو خلاف 
١-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 177 . 


"-١كتاب‏ الأريغين» ص /477 . 
*ن نل ام" بعض . 
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مع 

وأجاب عنه إِنّهِ إذا لم يخالفوا الشريعة فالنقض لامعنى له خصوصاً 
بالشهود. 

وما أجاب الشارح عن الوجه الرابع للمصنف قدّس سره. وما ذكره الرازي 
كأنه لذلك. 

[[انَ هنا] وجهاً خامسا وهو: «التمسك بقوله تعالى: #قال إن جاعلك 
للناس إماماً قال ومن ذرّيتي قال لاينال عهدي الظالمين* ”" دلت الآية على أنَّ 
عهد الإمامة لايصل إلى من كان ظالماء وكل من كان مذنباً فإنّه ظالم» قال الله 
تعالى: #فمنهم ظالم لنفسه» ”» [وما يدل على أن الذنب ظلم في القرآن كثين 
مثل: #ومن يتعدّ حدود الله فقد ظلم نفسه4 7 ويناسبه معناه اللغوي " ]. 
فصارت الآية نصَاً في أنّ كل من كان مُذنباً سواء كان ذنبه ظاهراً أو باطناً فإنّه 
لايكون إماماء وإذا كان كذلك ثبت أن الإمام لابدّ وأن يكون معصوماً» 9. 

قال البيضاوي في تفسيره: «إجابة إلى ملتمسه وتنبيهه على أنه قد يكون من 
ذرّيته ظلمة» وأنهم لاينالون الإمامية لأنها أمانة من الله تعالى وعهد. والظالم 
١-"كتاب‏ الأربعين» ص 880 
"-البقرة: ؟ .١78/‏ 


""-فاطر: 70 /37. 

.١/56 :-الطلاق:‎ 

5-ما بين المعقوفتين ليس في الأصل. وقال ابن دريد في «جمهرة اللغة؛ ج7. ص 54 97: «وأصل الظلم 
وضعك الشيء في غير موضعه»» وقال الراغباني «معجم مفردات ألفاظ القرآن؛ ص #577: 
«والظلم يقال في مجاوزة الحق الذي يجري محرى نقطة الدائرة» ويقال في يكّرٌ وفيها يقل من 
التجاوز ولهذا يستعمل في الذنب الكبير وفي الذنب الصغير ولذلك قيل لآدم في تعدّيه: ظالم وف 
إبليس: ظالم» وإن كان بين الظلمين بون بعيد». 

١1١كتاب‏ الأربعين» ص 477 . 


ا الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
لايصلح لها وأنم| ينالها البررة الاتقياء منهم» وفيه دليل على عصمة الأنبياء من 
الكبائر قبل البعثة وأنَ الفاسق لايصلح للإمامة» 7©. 

وقالفي الكشاف: «وقالوا: في هذا دليل على أن الفاسق لايصلح 
للامامة)7". 

فكلام البيضاوي صريح في عدم صلاحية الثلاثة للإمامة فكيف يقول بها. 

وأجاب الرازي بأنَ الآية دالة على أن شرط الإمام أن لايكون مشتغلا 
بالذنب وأمَا أن يكون واجب العصمة فلا دلالة في الآية عليه ". فقد سلّم هو 
أيضاً دلالتها على اشتراط العصمة. وقد عرفت أنّ ذلك هو المقصود لاغير. 

فقد حصل من جميع هذه الوجوه المطلوب ‏ وهو عصمة الإمام من الذنب 
بالمعنى الذي تقدّم ‏ بإقرار الخصوم أيضا. فإنَ الشارح ما أجاب عن الرابع» 
والبيضاوي بل صاحب الكشاف أيضا قالوا به بل بعدم صلاحية من يقول 
بإمامته لهاء والرازي أيضاً قد سلّمء ونازع في وجوب العصمة وذلك ليس بمقصود 
على ما عرفت فإِنّ المقصود [عدم] جواز كون غير المعصوم إماماً ووجوب كونه 
معصوماً واشتراط الإمامة بها. وقد دلت الآية على ذلك حيث سلم أنَّ الله أخبر 
بأمها لايناله غيرٌ المعصوم وخيره واجب الصدق. 

وأيضاً تدلٌ على عصمته وأهل بيته آية التطهير” فإنّه داخل فيها بغير 
خلاف على أنَّ إجماع الأخبار من طرقهم أيضاً كثيرة في اختصاصها لهم مشل قوله 
صل الله عليه وآله لأم سلمة: «أنت إلى خيرا ونحوه في جوابها لما قالت: أنا منكم 


١-«أنوار‏ التنزيل» ج١ء‏ ص 5/-41. 
"-«الكشاف» ج١.‏ ص 184. 
'-١كتاب‏ الأربعين» ص 177 . 
5-الأحزاب: 7#” /8. 


في أن الإمام يجب أن يكون معصوماً ا 


”*. )١( 


أهل البيت وهو منقول عن ''' عدّة من طرقهم '". والرجس بمعنى الذنب وما 
يقبحه العقل أو الشرع وذلك مذكور في القاموس ”". 

فخرج من قالوا بأنه إمام إذ لاشك أتّهم ما كانوا كذلك فإتهم قبل الإمامة 
كانوا كفرة وفساقأء بل بعد الإسلام أيضاً كانوا فسقة حتى شرب عمر الخمر بعد 
نزول تحريمه على ما روي ”. وواقع في ليلة شهر رمضان بعد العشاء الآخرة *, 
وغير ذلك من المناكير”"". فلا ينفعهم منع وجوب العصمة ولاينفع الرازي أيضا ما 
قاله في الفصل الثاني: «وأحمعت الآمة على أنه أي أبا بكر ما كان واجب 
الغضعمة ولا أقوك ‏ نهنها كان متدرا 0 

فتأمل وأنصف ولاتقلّد ولاتكابر فَإئَّهها مهلكان عقلاً ونقلاً . 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «ولاتنافي العصمة القدرة» 

بل يجب أن يجتمع وإلا لانتفي تكليف المعصومين والشواب والعقاب 
والمدح والفضيلة الزائدة على غيرهم. وكأنه أخذدّ العصمة بمعنى عدم صدور 
الذنبء لا ما يوجب امتناع الذنب. وفعل الطاعة معه عقلاً وفي "' نفس الأمر من 


١ان»‏ و ام»: قي. 

؟-7الدر المنثورا ج5. ص98 ١؛‏ «ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى» ص .7١‏ 

7-7القاموس المحيط» ج7. ص9١5.‏ 

7-4الإيضاح» ص . 

4« الجامع لأحكام القرآن» ج 7 ص ١6‏ ؛ 

١-راجع‏ "شرح نهج البلاغة» ج؟7١؛‏ ص ١960‏ . 

1-كتاب الأربعين» ص ”477 . وإليك باقي العبارة: «وحينئذٍ يحصل لنا من مجموع هاتين المقدمتين 
أن الإمام ليس من شرطه أن يكون واجب العصمة»: 

8 -راجع آية ١77‏ من الأعراف (7) و1717 من الأحزاب (77) و ١4‏ من النمل (717) و47 من 
الغافر ٠(‏ ؛) و «الاحتجاج» ج١7‏ ص77 7. 

15ق2و'ل26و'م)»: ولا قي. 


4 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


غير انضمام الإرادة المجامعة '''الموجبة للفعل. 

وبالجملة ينبغي أن يكون المعصومون مثل غيرهم في ثبوت القدرة مع 
العصمة وخدم عزوم كك العداتم ورك اللعضية الآ بنالاراةة | رحن والعلة 
اللكترية لكروسيا النضياتة والالكاز عن عيرق وركتون ولك تحميرة 
اختيارهم» وعدمها في غيرهم لسوء اختيارهم. 
وفعل المعصية وأمّها موهبة من الله تعالى أعطاهم إياها وخضهم بها لكسب 
استعدادهم لماء فتأمل فيه. 


[ في أنْ الإمام يجب أن يكون أفضل من غيره ] 

قال المحقق الطوسي قدّس سره: «وقبح تقديم المفضول معلوم» 

يحتمل أن يكون تمهيد مقدمة لإثبات إمامة أمير المؤمنين عليه السلام أن 
تقديم المفضول قبيح بل تقديم المساوي أيضاء بل محال لايصدر عن الله تعالى» 
ولاشك في أفضليّته عليهم فلا يكون الإمام غيره بل يتعيّن كونه إماما. وقد سلم 
الشارح أيضاً فيلزمه قبونُ إمامته وعدم إمامة غيره. وسيجيء أفضليته إن شاء الله 
تعالى بل يسلّم ذلك أيضاً فتأمل. 

وكذا قوله قدّس سره: «والعصمة تقتضى النصّ» [يحتمل] أن يكون تمهيدا 
لذلك» يعني أنّهِ قد ثبت اشتراط العصمة وهو يقتضي كونّ الإمام منصوصاً فإتها 
لايُعلم إلا بإعلام الله تعالى» فإذا لم يُعلم بأنّه معصوم فلا بدّ أن ينض على إمامته. 

وكذا سيرته وطريقته يِه تقتضي التنصيص كا بينه. 

فهذا أيضاً دليل إجماليٌ ‏ مثل قبح [تقديم] المفضول - على إمامته. ثم يجيء 
حاهمة ساك 


7-لم): م 50 


في أن الإمام بعد النبي صلى الله عليه واله بلا فصل عل بن أبي طالب عليه السلام ا" 


[ في أن الإمام بعد النبي صلى الله عليه واله بلا فصل 
عل بن أبي طالب عليه السلام ] 

قال المحقق الطوسى قدّس سره: «وهما مختصان بعل عليه السلام ) 

يحنمل أن يكون المرجعٌ التنصيص والأفضاية المفهوم من قوله: «وقبح تقديم 
المفضول...». وماذكره ''' بعيد من سوق الكلام. وأيضا جعل العصمة دليلا على 
النص ثم جعل النصّ والعصمة دليل الإمامة بعيدٌ. 

قوله: «أقول دعوى انحصار العصمة في عل عليه السلام تنافي ما تقدم من 
أئْها خفيّة) 

قد علمت أنه مبنيّ على ما ذكره من إرجاع الضمير. على أنّه لامنافاة بين 
كونه أمرأ خفياً ودعوى الإنحصار إذ المراد به أنه لايمكن العلم به إلا من الله. 
فيمكن العلم من الله بأنه معصوم بالنص والإجماع. وعدم عصمة غيرم لايناني 
كونها خفيّة إذ يُعلّمِ عدم عصمة الكفّار والفسَاقء ومراده الحصر الإضافي بالنسبة 
إلى من ادعي إمامته. ويعلم عدم عصمتهم بكفرهم السابق وفسقهم اللاحى فلا 
بعد في دعوى الإنحصار. 

وأيضاً يمكن أن لابجعل القائل: «وهما مختصان بعلي عليه السلام » دليلاً 
على الإمامة» بل بيان حكم أثهها حصوصان به ومُجعلَ دليلٌ الامامة الأفضلية 
وسيأت. 

ثم يستدل على اختصاصها به عليه السلام بإمامته وعدم صلاحية غيره 
للإمامة. فإنّ الإمام لابدّ فيه من النص والعصمة وليس غير ممنّ قالوا بأنه إمام - 
إماماً بناءٌ على ما سيجى ع فيكونان فيه ولايكونان في غيره. ويؤيده أنه سيذكر 
وينص بعد ذلك بولك 06 «وللنصٌ الجإن» وساير أدلته على الإمامة. 

قوله: «وأجيب بأنه لو كان في مثل هذا الأمر الخطير... مثل هذه النصوص 
ابنيت أرجم الشارخ الضمير إلى العضنةة والتنصيص. «شرح تجريد العقائد؛ ص 5317. 


١‏ م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الجلية لتواترٌ نقلّه إلينا» 
لا خحفاء في أنه جرد استبعاد بعد ثبوت مثل هذه الروايات ‏ بل أصرح ‏ في 
الكتب مثل كتاب ابن طلحة الشافعي 27 وأخطب خطباء خوارزم "2 وكتاب 
مطالب السؤول في مناقب آل الرسوول . 
بن سير 5 ٠. 7 ٠.‏ 
وتردّدهم”؛'ما كان لعدم السماع بل للطمع ف الدنياء بعص كان يريد 
٠‏ و - ٠. ٠.‏ 
لنفسه؛ وبعضٌ لأقاربه ولمن يفضيها إليه بعده. وبعضٌ للإمرة ولطمعه في الدنياء 
وبعض لعدم سماعه أو نسيانه أو لعداوته له عليه السلام؛ فإِنّه كان له أعداء كثيرة 
ع إلى - 
0 يه وقرابةً 0 ولاينافي ذلك دف ف وك لامر مام في إظهار 
الإسلام» لو لم ذلكء وأنه ما كان إلا ل 5 عمل أغراض أن وما كان 
كلّهم خلصا. 
وعدم دعوى ]سين المؤمنين عليه السلام ملوع منعا ظاهراء ومعلوم 
بالإجماع أنه ترك البيعة مدّةَ وما كان معهم في السقيفة اشتغالاً بتجهيزه يي ثم 
بجمع القران. 
١-مطالب‏ السؤول في مناقب آل الرسول» مثل ص ١5‏ . 
"-«المناقب» للخوارزمي ص ”177, وأخطب خطباء خوارزم هو أبو المؤيد الموفق بن أحمد الخوارزمي» 
فقيه حدّث خطيب توفي . جاء ترحمته في: «وفيات الأعيان» ج 5. ص ١77؛‏ «الغدير؛ ج21 
ص6 ١١؛‏ «الأعلام» جلاء ص 777؛ «الكنى والألقاب» ج37 ص9١‏ . 
"الظاهر وقوع السهو في العبارة فإنَ كتاب «مطالب السؤول في مناقب آل الرسول» هو كتاب ابن 
طلحة الشافعي لا غير. 
؛-جواب عن كلام الشارح: "لو كان... لم يتردّدوا حين اجتمعوا في سقيفة بني ساعدة لتعيين الإمام 
ترددّهم». «شرح تجريد العقائد؛ ص 18 ؟. 
ه-تعليل ل«لو» الامتناعية في قوله: «لو سُلّم ذلك»». لالقوله «ولاينافي ذلك» ىا لايخفى. 
1_جواب عن كلام الشارح: «لو كان ... لم يترك عِلِنَ عليه السلام محاجة الأصحاب». «شرح تجريد 
العقائد؛ ص 15528. 


في أنْ الإمام بعد النبي صلى الله عليه وآله بلا فصل عل بن أبي طالب عليه السلام 1 


ومانقل من طريق الخاصة من دعواه ذلك واحتجاجه وإظهار مظلوميته 
أكثر من أن يحصى على ما نقله أهل بيته وشيعته العارفون بحاله "بل من 
أصحابهم المخصوصين بذلك مثل سلمان وأبا ذر ومقداد وعمار”"» فإنَ كل واحد 
واحد احتجوا على أ بكر وخحوفوه وذكروه الأخبار والنصوص المذكورة لَه حنى 
روي أنه ندم وعزم على ترك الأمر ومنعه ع0 
ود يكفي في ذلك خطبته الشقشقية التي برهن شارحها عللى صحة كونها منه 
عليه السلام . ثم قال: هذه صريحة إِمّا في القدح فيه أو في الصحابة مثل أبي بكر 
وغيره. ثم أجاب: بأنْ الشيعة مستريحة عن ذلك فإِمْهم يقولون أن القدح في غيره. 
ونحن نقول: إنه وقع من الصحابة ترك الأولى '». ومن نظر في ذلك الخطبة عرف 
أن لامعنى لهذا المقدار من التظلم وإسناد أمور إلى الصحابة ‏ التي يعتقدون أنهم 
عدول وكانت إمامتهم على الحقّ ‏ بمجرد ترك الأولى وهو ظاهر. 
وكذا من طرق العامة على ما اشتمل عليه مسند الحنبل * والكتب المذكورة 
اي 3 وكتاب المغازلي الشافعي ”" وتفسير الثعلبي ” وذكرها يحتاج إلى تطويل 
١-١ق):‏ بجلاله. 
"-«الإفصاح» ضمن «مصنفات الشيخ المفيد) ج8. ص 18 ؛ «الاحتجاج» ج١؛‏ ص ١19‏ و 
١١0‏ ؛ «الأمالي؛ للصدوق ص 077؛ «إرشاد القلوب» للديلمي ج7» ص09 7؛ 9إثبات الوصية» 
ص ١17؛‏ «كتاب الخصال» للشيخ الصدوق ص 42 5؛ «الغدير؛ ج١.‏ ص9 ١0‏ . 
'-«الإمامة والسياسة» ص 14 كنز العمال» جة. ص 0/85 و588؛ ٠شرح‏ هج البلاغة» ج21 
ص9١١.‏ 
4-«شرح نبج البلاغة؛ ج١1‏ ص 7١9‏ و197. وما نقله المؤلف قدّس سره ليس عين ألفاظ الشارح 
المعتزلي بل مضمون كلامه. 
6«مسند أحمد بن حنبل» ج .١‏ ص ١١9‏ . 
1-مطالب السؤول في مناقب آل الرسول» ص 5١؟؛‏ «مناقب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب» ص؛ 
«المناقب» للخوارزمي ص 4 77. 
1-«مناقب علي بن أبي طالب عليه السلام » ص .١١7‏ 
4 «الكشف والبيان» المشهور ب «تفسير الثعلبي» مخطوط. الورقة 4 77 «ب»4. ونقله عنه «مطالب 
السؤول في مناقب أل الرسول» ص ١‏ 7؟؛ إحقاق الحقٌّ؛ ج”. ص 0507. 


1" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
كثير. وجميع هذه الكتب ليست كلها حاضرةً حال الكتابة» وقد ذكرنا طرفاً منها في 
يعضن الرسائل وتنتذ كر الحضى هنا أيضا إنكناء النه: 


وأيضاً قد نقل أنّه استشهد جماعة حكاية غدير وشهد له ائنا عشر راد (0) 


ومسحتى 5 
وأيضا قد يكون أمير المؤمنين عليه السلام مأموراً بترك الجدال من النبي عه 
وآله لمصلحة عَلِماها ولم يعلم غيثهما. 


على أنه قد يكون عجزاً لعدم الناصر لاختيار الناس الدنيا. وليس بأعظم 
من رسول الله ييه والمسلمون كانوا أيضا معه ‏ وقد كان يترك القتال للمصلحة 
ويصالح مع أعداء الله. وقد يُغلب منهم وإن كان شجاعاً عليه السلام في نفسه 
لكن لابد له من شوكة وناصر كما كان في زمانه ب ثم في زمان معاوية» ومع ذلك 
ما قدر على قتل معاوية لعدم اتفاق عسكره لما رفعوا المصاحف تركوا القتال.» 
وكان عليه السلام ينادي: «أن هذه فتنة لاتتركوا القتال» وما قبلوا منه . ولو سمع 
نه لققلة: د وام تر كما ذكره أهل التواريخ من السنة مثل ابن 
طلحة وغيره '") 
ولانتبتٌ الشيعة له أكثر من الشجاعة بأنّه أشجع الصحابة؛ لا أنّه قادر 
على دفع جميع الأعداء» وهو ظاهن وإلا لأبادهم حال وجود النبي يك 
م ليس ترك نصرته بأعظم من تسرك نصرة الحسين عليه السلام حتى قتل 
وسُبِيَ نساؤه وذراريه. لأدنى حطام بل لمحض وعد مع علمهم بأنه اسن ينك 
١‏ ”بشارة المصطفى» ص ١14؛‏ #الأمالي» للصدوق؛ ص 5١١؟‏ «الرياض النضرة؛ ج؟؛ ص 4١1؛‏ 
«مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» ج4. ص 8١٠؛‏ «خصائص الإمام أمير المؤمنين" للنسائي» 
ص609١و188.‏ 


١‏ «مطالب السؤول في مناقب آل الرسول»: 57؛ «وقعة صفين» ص 84 5؛ «الأخبار الطوال» 
ص84 1١؛‏ «تاريخ الطبري» ج4. ص ؛ ؛ «البداية والنهاية؛: جلاء ص7٠‏ 7. 


في أن الإمام بعد النبي صلى الله عليه واله بلا فصل عل بن أبي طالب عليه السلام م 
رسول الله يي وأولى بالأمر من يزيد وأصحابه. وكان لابساً سلاح رسول الله بيه 
وراكبا براقه. مع علم تلك الجماعة واعترافهم به وقوهم: إنا نعلم ذلك ”©2. ولكن 
المال والملك والبلاد مع يزيد وأصحابه. 

وبالحملة الدنيا والنفسٌُ واْواءٌ والشيطانُ أعداءٌ غالب على غير المعصوم 
وليس المعصوم إلآ من عصّمه الله. فسقط استبعاد الشارح. 

وكذا قول الرازي في المقدمة الثانية من مقدمات إثبات حقية إمامة أبي بكر: 
«إِنَ علي عليه السلام ما كان بعد وفاة رسول الله يي في العجز إلى حيث لايمكنه 
طلب حقّ نفسه. وما كان أبو بكر في القوة والسلطنة بحيث يمكنه غصب الحقٌ 
من عل رضي الله عنه. 

والدليل عليه أنَّ عليّاً كان في غاية الشجاعة والشهامة وكانت فاطمة رضي 
الله عنها مع علوٌ منصبها زوجة له وكان الحسن والحسين رضي الله عنهما ابنيه. 
وكان العباسٌ مع علوٌ منصبه عمه إلى قوله ‏ فثبت بم ذكرنا أن الإمامة لو كانت 
حقاً لِعنَ بالئض لكان في غاية القدرة على أخذها ومنع الظالح المنازع» ". 

وخا سو رامو اج اله و مانت سه واه اندلا 
وخلافته واستقلاله ما كان قادراً على منع معاوية: ولا على منع الخوارج حبّى 
خالفه ألوف كثيرة منهم وخرجوا من حكمه وصاروا يقاتلونه» وبعد جمع العساكر 
ورجوع بعضهم قتّلهم الله بيده بعون من الله. وقد أخبره به نبتّه 95 7". 

وخالفه عايشة وطلحة وزبير مع علمهم بمنزلته وحاله من رسول الله ص2 
ونسبوه إلى الباطل وصاروا يقاتلونه» ولو تمكنوا منه لقتلوه مع ما نقلوا وعرفوا من 
١-"الكامل‏ في التاريخ» ج4؛. ص57 . 


كاين الاي ) ص .414١‏ 
مطالب السؤول في مناقب ال الرسول» ص 50. 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
فضائله وأحقيته بالأمر حينئذ من غير شك. خصوصاً عايشة فإتّها روت ما له(١)‏ 
يحصى من (' فضائله وقرب منزلته من رسول الله يي وكونّه أحبَ الرجال ”"» ومع 
ذلك تترك المدينة وتركب امل وتظهر العتاكز هن المدينة إل الهرة عا ها فو 
المعلوم والمشهور في التواريخ '“". 

وغصبُ فدك من فاطمة عليها السلام معلوم بغير شك مع شهادة أمير 
المؤمنين عليه السلام والحسن والحسين ور شهادثٌهم ". فلو كان قادراً لأَحَدَّه 
غضباً على أبي بكر فإِنّه سكت. مع أن رد شهادة أمثاله في غاية ما يكون من العا 
فإنّ) كان ذلك عجزا. 

بل روي "2 ضرب فاطمة سلام الله عليها وإسقاط الولد'"» ولايصبر على 
ذلك أدنى شخصٍ من الرعية وخلقٍ من خلق الله مع قدرته» فليس ذلك إلآ عجرا 
أو بأمر من الله ورسوله لحكمة علمها الله تعالى. فلا استبعاد وهم لايتجاوزون 
الح فلا معنى لقوله وقول غيره في ذلك . 


١-هن»و«ق)»):‏ مما. 

"-«ن»: في. 

«المناقب» للخوارزمي. ص 4/ا؛ اخصائص الإمام أمير المؤمنين" للنسائي» ص 5١١‏ و4١1.‏ 

4 الأخبار الطوال»* ص ١5 ٠‏ ؛ تاريخ اليعقوبي»: ج7. ص 18١‏ . 

5 «تفسير القمي؟ ج25 ص 6 68 ١؛‏ «شرح نهج البلاغة»: ج1١‏ ص581-708؟! تاريخ ابن 
خلدون» ج ؟.؛ ص ه 0 8؛ «الكامل في التاريخ» ج "» ص 5 7 7؟ «السيرة النبوية'»: ج4؛ ص057. 

1 في حاشية «ن؟: قيل مروي في الصحاح. منه. 

7 «دلائل الإمامة» : ص46 : كان سبب وفاتها أن قنفذاً مولى الرجل لكزها بنعل السيف بأمره فأسقطت 
حسناً ومرضت من ذلك مرضاً شديدا؛ «بحار الأنوارة ج47» ص١17‏ وفي كتاب «سليم بن 
قيس» ص :56١‏ فرفع [يعني عمر] السيف وهو في غمده فوجأ به جنبها فصرخت. فرفع السوط 
فضرب به ذراعها فصاحت يا أبتاه» فوئب علي بن أبي طالب عليه السلام فأخذ بتلابيب عمر ثم 
هزه فصرعه ووجأ أنفه ورقبته وهم بقتله. فذكر قول رسول الله يي وما أوصى به من الصبر. ورواه في 
«بحار الانوارءج47» ص ١417‏ أيضا. 


في الاستدلال باية الولاية 1 

وقال في آخر هذه المقدمة: «واعلم أنْ أحوال الاثنا عشرية في هذا الباب 
عجيب. وذلك لأبم إذا وصفوا عليّا عليه السلام بالشجاعة والشوكة بالغوا في 
ذلك الوصف بحيث يخرجونه عن المعقولء. وإذا تكلموا في هذه المسألة وصَمًوا 
عليّاً عليه السلام بالعجز ويبالغون مبالغة يخرجونه عن المعقول» (", 

والغرض أنه لامعنى للاستبعاد خصوصا بعد ما ذكرناه من وجود النصوص 
ولا في غصبيّة الحىّ منه. بل لابدّ من التأمل في الأدلة إن كانت تقتضى أنّها حق 
وإلا فلاء ولاتكابر ولاتماري ولاتستبعد ولاتقلّد بل لابدّ من الإنصاف وإخلاء 
النفس من التقليد والتعصب للآباء والعلماء السابقين وحسن الاعتقاد فيهم. 

وتَحيَل أنه رجل أسلم الساعة يريد أن يختار لنفسه مذهباً في الإمامة وأنّها 
حق مَنْ؟ فيتبعه. واعلم باليقين أن من فعَل ذلك يعلم أن الحق مع أمير المؤمنين 
وأهل بيته عليهم السلام وشيعته. ولا يَشّكُ بوجه ولو لم يكن إلآّ تربيته يله وكون 
فاطمة عنده ووجود الحسنين واختصاصهم به وأخوته يله له دون غيره لكفى. 
وسيجيء تفصيل بعض الأدلة من الجانبين والجواب. 

فتأمل أيّها الأخ و ارحم نفسك ولاتقلّد ولاتنظر إلى ما يختصٌ به الخصم بل 
إلى المتفق بل إلى الذي يعلم بالدليل أنه في حقّ مَن وَرَدِ؟ ومعناه ما هو؟ ولا يؤوّل 
من غير ضرورة وحاجة ووجوه أقوى» فتهتدي به إنشاء الله تعالى. 

[ في الاستدلال بآية الولاية ] 

قوله: «وأجيب بمنع كون الول بمعنى المتصرّف في أمر الدين والدنيا... بل 
الناصر والمولى والمحتٌ» 

لا خفاء في أنّه لا يناسب هنا الناصرٌ والمحبٌ والمولى كما رده قُببلَ هذا 
بقوله: 


.55٠ الأربعين» ص‎ باتك١‎ ١ 


1" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

«لأن الولاية بمعنى النصرة تعمّ جميع المؤمنين لقوله تعالى: #والمؤمنون 
والمؤمنات بعضهم أولياء بعض# "فلا يصح حصرها في المؤمنين الموصوفين 
بإقامة الصلاة و إيتاء الزكاة حال الركوع» ''' وكذا المحب والمولى وهو ظاهر. 
وأيضاً سوق الكلام أن الموصوف له مزية بسبب اتصافه بهذه الأوصاف على سائر 
المؤمنين في الولاية» وعلى ما ذكره لا مزية له. فكان يجب أن يقتصر على قوله تعالى 
#والذين آمنوا *" فتتمّة الآية تصير لغواً حضاً. 

ومجرد وجود الولاية ”؟» فيهم| قبل الآية © وما بعدها ”لم يصر سبباً لإخراج 
الألتعو هدم رجن كيه الآية لكر عضا وهو ظامر: 

على أنه يلزم بطلان الحصر وكونه غلطاً فإنَ المؤمن الغير الموصوف أيضاً ولي 
اوسن ل تقوب كرون :كمون الذافيي اكه اكات اتوي انعلط 
لأجل ذلكء وهو ظاهر. ففي الحقيقة كلامه حكم بلغويّة تتمّة الآية» بل غلطيته. 
كا أن قوله: «على أن الحصر أنّا يكون نفياً لما وقع فيه تروّد ونزاع» ”" حكمٌ بغلطية 
القرآن واعتراضء إذ لانزاع في أن «إنّ)» للحصى وهو قد سلمه أيضاً على الظاهر, 
فليس الاعتراض بعدم صحّته إلا على الله تعالى. 

على انّه لو سُلَم اشتراطً التردّدِ والنزاع في الحصر فيكفي علم الله تعالى 
شوك ذلك ف تفوس المترادين أو بأنه سيقع: 
١د‏ العوية :1/1/9 


." 18 ااشرح تجريد العقائد' ص‎ "١ 

*_المائدة: ه /هه. 

4 الولاية هنا بمعنى النصرة والمحبة. 

هو قوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا لاتتخذوا اليهود والنصارى أولياء © المائدة: 0 017. 
1 هو قوله تعالى: #ومن يتول الله ورسوله والذين امنوا» المائدة: 0 /07. 

/- شرح نجريد العقائد؛ ص18 7. 


في الاستدلال بآية الولاية /” 


وأيضاً لا مكابرة في التزام أنّه عليه السلام كان أولى بالتصرّف من غيره في 
المؤمنين إلا أنْ النبى بَيتْكان كافيا ومقدما. 

عن اق ذا ل سد ركه لله دائم] وولاية الرسول َي بعدَ الرسالة إلى 
حين الممات. لا بُعد في جعل ولاية أمير المؤمنين عليه السلام بعد إمامته وانتهاء 
ولاية الرسول بيك إلى انتهاء عمره. 

وأيضاً لاشك أنه صيغة جمع وهو وارد في حقٌّ أمير المؤمنين عليه السلام 
باتفاق المفسرين '''وظاهر ذلك الاختصاص به في زمانه عليه السلام ويحصر 
الأوصاف به لا في معارضه. فيحتمل الجمعية للتعظيم وهو في القرآن والحديث 
وغيرهما كثير”" أو للإشعار بأنه ينبغي أن يكون الذين امنوا بهذا الوأصف. فهو 
للترغيب على التصدّق وإيتاء الزكاة ولو كان في الصلاة» ولايجعل ذلك عذرا بل 
يغتنم الفرصة اذ قد تفوت بعدها. 

على أنه قد ورد في رواية أصحابنا في كتاب الكافي أنّه قد وقع مشل ما وقع 
لأمير المؤمنين عليه السلام لكل واحد من ولده الأحد عشر”". فالآية دليل إمامة 
الاثني عشر. 

وأيضاً معلوم أن #وهم راكعون» *!؛ حال من ضمير ايؤتون» كما ذكره 
المفسرون”*» ويعلم من سبب النزول أنه في حقّ علي عليه السلام وإلآ لكان في 
ل 0 

ص١18؛‏ «تفسير النسفي» ج١.‏ ص 84 5؛ «تفسير فرات الكوفي» ص 78؛ «الغدير؛ ج'. 
ص”05؛ وج”. ص8 ١9‏ إلى 177 . 

١‏ مثل قوله تعالى. «#واخرون اعترفوا بذنبهم خلطوا عملا صالحاً... 4 «التوبة: 4 ٠٠١7‏ نزلت في 


فى لبابة ىا ف «الجامع لأحكام القران» ج8» ص”؛ ؟7؛ وراجع ايا «الغدير» اج ص١1١‏ و 
ا(مضنناء اح الهداية في إثبات الولاية؛ ص 7/817. 


لان ع ص84 5. باب ما نص الله عز وجل ورسوله على الأئمة عليهم السلام واحداً 
ا 0 


6 اتفسير جوامع الجامع» ج١.‏ ص7 77 «الكشاف» ج١.‏ ص1849١.‏ 
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حقٌ كل من تصدّق 7 )بركوع. 
غير وأدلة خصمه مثل هذه شبهة ومغالطة لابدٌ له من جواب ‏ يعرف ما في جواب 
وجعله لغواً وغلطأً ولاباعث له إلا ما ذكرناه. 

فاترك أيبًا الأخ وارحم نفسك وتدبّر لعاقبة أمرك إذا وقفت بين يدي الله 
تعالى حين احتج عليك بأنك قد فهمت ووصل إليك مثل هذه الآية مع قول 
مفسريه وغيرها من الأدلة والقرآن. أي شىء فَأدلت وتصرّفت وخرجت واحوحت 
وضللت وأضللتَ. 

[ فى الاستدلال بحديث الغدير ] 

قوله: (وأجيب بأنه ”"غير متواتر بل هو خبر واحد في مقابلة الإجماع' 

لاشك في تواتره عندنا ووجوده في أكثر الأخبار والسير من كتب العامة مثل 
تاريخ جندي ”" وكتاب ابن طلحة ”؟ والخوارزمي ”2 وكتاب ابن أبى الحديد على 
ما أَظَنّ 0 وإنكاره كإنكار وجود هند وغيره ما عت بالتواتر. وعدم وجوده قُْ 
بعضص الكتب لايدلٌ على عدمه. وكذا فدح البنعض للتعصب وغيره. حتى أنكر 
بعض تواتر بعض السور مثل المعوذتين وغيرهما ". وينبغي اتباع الحىٌ والذي 
١«ل»و1م»و١ن؛:‏ مؤمن مصل. 
" يعني حديث الغدير. 
"-لم أجد هذا الكتاب في الكتب المطبوعة والمخطوطة. 
4 «مطالب السؤول في مناقب آل الرسول» ص5١‏ . 
٠‏ «المناقب» للخوارزمي ص .8١٠‏ 
١‏ اشرح نهج البلاغة» ج 4 .ص 77. 


«الاتقان فى علوم الرآن» اج ص ”5؛ «الدر المنشور' ج5١‏ ص6١‏ ]؛ «فتح الباري» ج8. 
ص؟١١٠.‏ 


في الاستدلال بحديث الغدير خض 


سك لاما قيل وأنكر مكابرة أو عنادا أو بسبب لا يُعلم. 
لاتقل لماي بواج قله روم تور انام وقد رُوي أيضاً أنه استشهد 
عل ذل جاع فق شتهل لهاثنا عقر رجلا من الأنضبان ونا شه أن ب قالك: 
وقال له: «لم لا تشهد وقد عرفت ما يعرفون؟» قال: نسيثُ. فقال: «اللهم إن كان 
كاذباً فاضربه ببياض أو بوضح لايواريه العمامة» فصار أبرص ”' 
وكتم زيد بن أرقم فذهب بصره 39 ونقل قُْ كتاب خوارزمي 5 قال: كان 
مقصوده عليه السلام من ٠‏ الدعاء كان ان الفضحية في الدنيا قبل الآخرة: وأمًا في 
الآخرة فلابكل منه ولايحتاج إلى الدعاء . فإن كتانب الشهادة كبيرة موبامة 5 خضوصض] 
مثل هذه الشهادة في هذه علدا ل فإنه موجب لتخريب أمر دنيا الأمة وأخرتهم. 
فإنه يوجب تغيير الشرع فهو مثل إنكار النبوة وإثباتما لغير النبي بيه وعلم من 
استجابة دعائه عليه السلام أن الإنكار والكتمان كان عمداً لانسياناً وسهواً. 
وني الكشّاف أيضاً إشارة إلى حكاية الغدير حيث قال - في تفسير: «إنّ الله 
يأمر بالعدل والإحسان”' ...© : «حين أسقط ' عمر بن عبد العزيز لعنة 
الملاعين على أمير المؤمنين على رضى الله عنه أقيمت هذه الآية مقامها. ولعمري 
١‏ وسيب يبلن 
ا ا و »ص ١9١؛«الأماللي؛‏ للصدوق. ص 5١٠؛‏ «الرياض 
اا ال دلرو ل 
ل 
005 مناقب ال أبي طالب» لوبن شهر أشوب ج7. ص 58٠ ٠»‏ ات الأشعث وقد ذهبت كريمتاه 


وهو يفول : الحمد لله الذي جعل دعاء أمير المؤمنين عليه السلام عَلِ بالعماء في الدنيا ولم يدع عل 
في الآخرة فأعذب. 


النحل: .9١0/ 1١‏ 
1 0 
١-في‏ «الكشاف». اسقطث من الخطب... بالبناء للمفعول. 
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إنبا كانت فاخشة ومتكرا وبعياء ضاعفب الله من ستها عضا وتكالاً وحرياء إجانة 
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لدعوة نبيّه: «وعاد من عاداه 

وصدر الخبر”" أيضاً موجود, وعلى تقدير عدمه يكفي في إبطال الاحتمالات 
الاير كرله» اولان لاوح الخعينة الارا :رهسن امرك ولا اماس الكلووره رطام 
احتياجه إلى البيان» '". 

ولا إشعار في مؤخر الخبر على ما ادّعاه. وهو أن «المولى» بمعنى الناصر 
والمحبّء بل مجرد احتمال ذلك كاف في دفع الاستدلال. فإنْ النزول في رمضاء في 
موضع لاماء فيه ولا كلأ وقت الظهر بعد حجّة الوداع حين تفرّق الناس إلى 
أطرافهم دليل صريح في أن المقصود هو المعنى المطلوب وذلك كاف. مع أنه 
مفهوم من قوله «والمؤمنين» كى) ذكره سابقاً أيضاًء وذلك يدفع الاحتهال من غير 
ذلك إن انع ل #اصيشطئ هده كي أمير المؤفين ها لاف ,عيذ عناقل معت 
يدفعه ويكون حكاية الغدير ليبعد بها عن التخصيص ''' وهو ظاهر بحيث 
لاينكره عاقل بل مجنون وصبي . 

ولا معنى حينئذ أيضاً لبيان أنه قريب منه يي وهو ظاهر. ولا ينكر وجود 
معنى آخر ل «المولى» و «الأولى» حتى أثبته بها ذكره» وهو ظاهر. 

وأيضاً لاشكٌ أنه بعد التسليم ظاهر الآية أنّه إمام وقائم مقام النبي 25 
بعده بلا فصلء وهو أنه مثله بعينه» ولايقدّم عليه أحد, وهو المطلوب. لا منع 
إمامة غيره مطلقاً حبّى بعده. بل يغبت لأولاه أيضاً ذلك. وبالجملة المدار على ما 
١‏ «الكشاف» ج7. ص775. 
-١‏ تعريض بالشارح. 
"- «شرح تجريد العقائد؛ ص 519. 
4- جواب عن قول الشارح: لجواز أن يكون الغرض التنصيص على موالاته ونصرته ليكون أبعد عن 

التخصيص الذي يحتمله أكثر العمومات. «شرح تجريد العقائد؛ ص79 7. 


فى الاستدلال بحديث الغدير "١‏ 


ذكرناه من الإنصاف وترك التعصب والتقليد والسلم. 

وأما دعواه أنه في مقابلة الإجماع ‏ ومراده الإجماع على إمامة أبي بكر فممًا 
لاينبغي أن يقوله عاقل قد فهم شيئاً من الأصول ومعنى الإجماع, فإنه اجتماع علماء 
جميع الدنيا في عصر واحد. ودعوى ذلك بعد موته ييه على إمامه أبي بكر في ساعة 
في سقيفة بني ساعدة من العجائب والغرائب مع غفلة أكثر أهل المدينة فضلا 
عن بلاد أخدر. ومعلوم عدم حضور أمير المؤمنين عليه السلام بل أكثر بني 
هاشم"'". 

مع وجود الأبحاث في الإجماع؛ هل هو نمكن أم لا؟» وعلى تقديره هل وجد 
أم لا ؟وعلى تقديره هل ثبوته بالنقل أم لا ؟. وعلى تقديره هل هو حجة أم لا ؟. 
وعلى تقديره هل يحتاج إلى انقراض عصر المجتمعين أم لا ؟. وغير ذلك من 
الاختلافات في أقسامه وشروطه. ثم هل إنه يحتاج إلى سند أم لا ؟ ”") 

وأعجب منه أتّهم ذكروا أنْ سنده هنا قياسء فإنه روي استخلافه لإمامة 
صلاة حال مرضه ”"» فإذا رضي بخلافته للصلاة فيكون للإمامة أيضاً. وسيجيء 
قول الشارح: إذا رضي للصلوة التي هي أمر الآخرة رضي لأمر الدنيا أي الإمامة ‏ 
بالطريق الأولى. 

فانظر أيّها الناظر المنصف أُوَّلاً في القياس وثبوت حجيته. والخلاف في ذلك 
وفي اقسامه. وأنه على تقديره هو حجة ظنيّة في بعض الفروع الفقهية عند بعض 
العلماء» وأنه لابدّ من ثبوت أصله وعلته. وهنا الأصل غير ثابت بل كلام نقله 
البتعض عن عايشة. والحصر في غاية الإنكار بل نقل أنه ييا ذهب إلى المسجم 
١‏ «الذخيرة في علم الكلام» ص 1814 . 
١‏ «بذل النظر في الأصول؛ ص4 01؛ «المحلى بالآثار؛ ج١.‏ ص47 «المستصفى في علم الأصول» 


جاء ص 187. 
'- #الامامة والسياسة» ج١؛‏ ص ؛ . 
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رده وما خلاه يصلىي (". ونقلوا أنه قال: «يصلي عل بالقوم» وغيرته عايشة وقالت: 
أراد أباها "» مع أنه قياس بلا جامعء بل مع الفرق. 

ومن أعجب العجايب جعل الإمامة ‏ التي عرّفها بأنّها رئاسة عامّة للدين 
والدنيا ‏ أمرّ الدنيا وقياسه بإمامة صلاة تصحٌ للفاسق والفاجر عندهم. وأعظم 
منها إسنادهم ذلك إلى أمير المؤمنين عليه السلام حيث قال الرازي: أنه قال: 
«رضى الله بك لآمر ديننا وما يرضى بك لأمر دنيانا ؟!2»(©. وما أعرف سبب ذكر 
أمئال ذلك فكأنه ليس إلا أن يكتب ويرى العوام أنه مكتوب وذكره عالم. وهل 
العاقل يقول مشل هذا الكلام ثمّ يسند إلى مثل أمير المؤمنين؟!! ويريد به الحجّة 
على شيعتهم التي يعرفون اعتقادهم فيه وفي أبي بكر. 

فبطل ما بنوه على تحقّق الإجماع في إمامة أبي بكر وكأنه لما ذكرناه ما ذكره 
الرازي مع كشرة مبالغته في ذكر الوجمه والأدلة لإمامته» بل يثبت حقيّة إمامة أبي 
بكر بالبيعة والاختبار لا بالنص. وكذا صاحب المواقف بل صرّح الإجماع وادعى 
أنه أنه| كان ببيعة عمر لأبي بكر 9©». 

فينبغي أن يذكر كلام الرازي في ذلك فإنّه أبسط وبره يُعلم رد كلام 
صاحبالمواقف. 

قال الرازي: «اتفقت الأمة على أنْ نص الله ونص رسوله على شخص 
بالانا اك بس عمقل لفميزوركه زوانا كليم اسزلمراق انارهن يفي طبري 
آخر سوى هذا التنصيص - إلى قوله : وقال أصحابنا والمعتزلة: عقد البيعة سبب 
١‏ «اعلام الورى» ص 533 «الإرشاد» ضمن «مصنفات الشيخ المفيد» ج١١.‏ ص 87. 
١‏ الإعلام الورى» ص 4 7١؛‏ «بحار الأنوار؛ ج277 ص47 . 
"- اكتاب الأربعين» ص 4017 مع اختلاف. 


4- «المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص 01 1: الواحد والاثنين من أهل الحل والعقد كاف في 
ثبوت الإمامة... كعقد عمر لأبي بكر وعقد عبد الرحمن بن عوف لعثمان. 


في الاستدلال بحديث الغدير فض 


لحصول الإمامة. والاثنا عشرية انكروا ذلك. لنا أنا سنقيم الدلالة عللى صحّة إمامة 
أبي بكر وإمامته لم تنعقد إلا بالبيعة» وهذا يقتضي أن البيعة طريق الحصول 
الإمامة» ”". وهكذا في المواقف أيضاً وصرّح بأنّه ما ثبت بالإجماع بل ببيعة عمر 
كا 

فهذا صريح في نفي الإجماع وعدم انعقاد الإمامة به. بل في عدم دليل من 
نص وإجماع وغيره على إمامة أبي بكر. 

وأنت تعلم أن لامعنى لكون بيعة شخص ليس قوله ولا فعله حجة ‏ 
[حجة] على فرع من فروع المسائل الاجتهادية» فكيف على مسألة الإمامة التي 
مثل النبوة ورياسة عامة للدنيا والدين. فإن غاية حال عمر أنه مجتهدٌ. وفعل 
المجتهد ليس بحجة على أحد مجتهدٍ أو مقلّدٍ. نعم قوله حجّة لمقلديه في| يقلّدونه 
لاغي وليس هذه منه لا للمجتهد. 

زايقكا الليفة والدليل والبرهان على ثبوت أمر منحصر في العقلي والنقلي. 
ومعلوم عدم دليل شخص واحد على صحّة ثبوت إمامة شخص عقلاً إذ لا 
تلازم ولا ربط موجب لذلك وهو ظاهر. وكذا النقلي فإنه منحصر في الكتاب 
والسنة قولاً وفعلا وتقريراً وقياساء إذ بيعة شخص ليس بشيء من ذلك وهو أيضاً 
ظاهر. وليس بقياس ”" أيضاً وهو أيضاً ظاهر, ولأن القائل مثل الرازي والعضد 
وأصحابهم| قائل به كما سمعت. بل لو ثبت الإمامة بها يلزم جواز ثبوت النبوة 
أيضاً بهاء فلا يحتاج إلى المعجزة» وهو باطل بالبديهة والإجماع إذ لافرق. فتأمل. 

ثم نقل الرازي خمسة أدلَةٍ من الشيعة على عدم ثبوت الإمامة بالبيعة 
١‏ «كتاب الأربعين»! ص /7 47 47/8 . 


3ل): بغيره. 
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وستكناها شبهة. 

وأجاب عن الأول وهو أن هؤلاء الذين يبايعون الإمام لاقدرة لهم على 
التصرّف في أحاد الأمّة وفي أقل مهمّ من مهما بم ومن لا قدرة له على التصرف في 
أقل الأمور لأقل الأشخاص كيف تعقل أن يكون له قدرة على إقدار الغير على 
التصرّف في - جميع أهل الشرق والغرب عدا «أنه منقوض با أنْ الشاهد ليس له 
تصرّف عليه وبقوله يصير القاضي متمكناً من التصرّف فكذا هنا» 2. 

ولا يخفى ضعف الجحواب. أولا بأنّه لابدّ من الحل. والنقض لايدفع الشبهة. 

وثانياً أن الفرق بينهما واضح فَإِنّه قباس مع الفرق لا ينقضٌ أصل الدليل. 
فإنَ الدليل أنه لايمكن أن يكون شخص لا قدرة له على أقل شيىء من عند نفسه 
شخصاً يتسلّط بمجرد قوله على جميع الأشخاص في جميع أمور دينهم ودنياهم 
وأين هذا من حكاية الشاهد. 

وثالشاً أنَ ذلك بنضّ وإجماع, فبالحقيقة أنّم) يمكن القاضي ى النصّ والإجماعٌ 
لا الشاهدٌ وهذا لول يكونا على اتباع سماعه لما تمكّنواء أوَ لا ترى أنّه لا يُمكّن 
بقول الشاهد الغير المقبول.شرعاً. بل يمكن حيئئذ نقض قوله بأنّه لو صم الإمامة 
بالبيعة لصح حكم القاضي وتصرّفه بشاهدٍ فاسق ونحو ذلك. 

وأجاب عن الثاني الذي هو إنه مفضٍ إلى الفتنة: لأنْ أهل كل بلد 
يقولون: الإمام منا أولى» بل قد يقول كل شخص لصاحبه إِنْه الإمام 2 وبايعه ب 
أن الترجيح إِمّا بزيادة العلم أو الزهد أو السن أو النسب أو كثرة ميل الخلق إليه؛ 
فإن حصل الاستواء في الكل وتعذّر الترجيح تدافعا وابتدىء بعقد آخرا ”". 
١‏ اكتاب الأربعين» ص 4 47» وقريب منه في اشرح المواقف» ج8؛ ص ١‏ 70. 


"- اكتاب الأربعين» ص 478» و «شرح المواقف» ج8؛ ص 707. 
«كتاب الأربعين» ص 479 . 


في الاستدلال بحديث الغدير قف 


وضعفه أيضاً ظاهر من وجوه: فإِنّكم قلتم تثبت بالبيعة وما شرطتم العلم 


سبباً للترجيح. ولأنّه يحصل النزاع في إثبات المرجّح وكونه سبباً للترجيح مع ظهور 
أحد الطرفين ى] هو الواقع» فإِنَ معاوية كان يدّعي الأولوية بالإمامة من أمير 
المؤمنين عليه السلام وابئه من الحسين عليه السلام. وغير ذلك» مع غاية وضوح 
رجحانه| عليهم| السلام عليهما بالعلم والزهد والنسب وغير ذلك حتى وقع ما 
وقع من الفتنة العظيمة. 

ولايخفى أنه يلزمهم أن يكون مثل إمامة يزيد وحجاج وغيرهما حقّاً مع 
قتلهم أهل البيت. وصدور أنواع الفسوق والفجور والظلم منهم؛ ويكون ذلك 
النصب من الله تعالى وواجب الاتباع. فإنهم لايشترطون العدالة. فإنهم 
يقولون: الغرض وجود رئيس متبّع إلآ أنه يشترط إسلامه. بل يلزمهم اتباعٌ الكافر 
أيضاً وإن شرطوا الإسلام أيضاًء فإنّ الغرض قد يحصل منه بل قد يكون بالنسبة 
إلى الرعية والسلوك معهم أولى من المسلم مثل نوشيروان. إذ لاشك في كونه أولى 
من كثير من حكام المنتسبين إلى الإسلام فلا فائدة في اشتراط الإسلام أيضا 

وبالجملة القول ”" بأنَ الامامة تثبت بالبيعة ولو كان البايع شخصاً واحداً 
مثل عمر وتجويز كون كل شخص يصلح لذلك وإن كان ظالماً وفاسقاً يفعل 
جميع الفسوق غير الكفره ى) صرّح به التفتازاني في شرح العقائد ”" مع قوله تعالى: 
«لاينال عهدي الظالمين4”" ومع ما وَقَ من النهي في قوله تعالى: #ولاتركنوا إلى 
-١‏ مبتدأ وخبرُه قوله: «خارج عن طور العقل». 


؟- «شرح العقائد النسفي» ص 0ع 
البقرة: ؟ .١78/‏ 


ضف الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الذين ظلموا فتمسّكم النار# "© حيث قال صاحب الكشافف”" والبيضاوي 27: 
الركون هو الميل القليل كالتزيين بزءهم وتعظيمهم وذكرهم إليه. وإذا كان الركون 
إلى من وجد منه ما يسمى ظلماً كذلك فا ظتكم بالركون إلى الظالمين أي 
الموسومين بالظلم ثم الميل إليهم كل الميل ثم بالظلم نفسه والانههاك؛ خارج عن 
طور العقل فضلا عن الشرع. فإنه كيف يجوّز عاقل وجوب اتباع الناس كلهم 
بمثل هذا الشخص في أمور دينهم ودنياهم من الله تعالى ورسوله مع ما تَقَدْم 
حيث لايجوز لهم صلاة الجمعة إلا بإذنه والحكم والقضاء وغير ذلك؟!!. 

ولشناعة هذا ما قال به بعضهم مثل صاحب الكشاف على ما نقلناه عنه أنه 
قال في تفسير قوله تعالى: #لاينال# '2-: كيف لايشترط العدالة في الإمامة مع 
اشتراطها في الشاهد وإمام الجماعة» وإن كان ذلك خلاف المشهور عندهم من 
عدم اشتراط العدالة في الشهود وامام الجماعة: فإتّهم ينقلون عنه يي صلوا خلف 
كل بر وفاجر. نقله في شرح العقائد”". 

وأجاب عن الغالث ‏ الذي هو أنّه لاشك أن منصب الإمام أعظم وأعلا 
من منصب القضاء والحسبة فلم لم يتمكن أهل البيعة من نصب القاضي 
والمحتسب فبأن لا يتمكنوا من نصب الإمام أولى 2 ب: «أنْه استبعاد في أن يأذن 
الله تعالى في تولية الإمامة ولا يأذن في تولية القضاءء. وأيضاً التحكيم جايز على 
مذهب بعض الفقهاء» 7". 
١-هود:١1/1١١.‏ 
"-الكشاف» ج235 ص 277١‏ . 
'- «انوار التنزيل» ج١ء‏ ص 484 . 
5-البقرة: 7/ 85 .١7‏ 
ه «الكشاف» ج١.‏ ص 184 مع اختلاف؛ «شرح العقائد النسفي» ص١7‏ . 
1 «اكتاب الأربعين» ص1578. 
«كتاب الأربعين» ص47 . وراجع «المغني» لابن قدامة» ج١١.‏ ص 487 . 


في الاستدلال بحديث الغدير ”3 


لا خفاء في أنه ليس مجرد استبعاد» بل استدلال من طريق مفهوم الموافقة. 
بل منصب القضاء فرع وشعبة من منصب الإمام. فإذا لم يجز أن يأذن الله تعالى فيه 
كيت جور أن يأذن في تولية الإمام؟ !اوهو ظاهر. وأيضا التحكيم ليس من تولية 
للقضاء واتصافه بالشرائط. على أن تجويز بعض الفقهاء '' لاينفع غيرهم وهو 
ظاهر. 

اعد لاه ا ا ناي ان وشولتهة وات الخين 
لابحصل إلا بإذن ذلك الغين فوجب أن لا تثبت الإمامة إلا ينض من الله ورسوله 
فشبت أن الإمامة لاتكنت إلآ لمكن لاوقا ااخرات عن الرابع وهو قوهم إنه 
إذا كان نصب الإمام من الأمة كان الإمام نائبٌ 5020-0 فجوابه أنه لم لا 
يجوز اختيار الأمة شخصاً معيناً يكشف عن كونه نائب اللّه تعالى؟») 0 

ولا يخفى ما فيه من تغيير ما في الشبهة وأنه لابدّ من حصول العلم العقلي 
أو الشرعي المعلوم اعتبار [ه] شرعاً في مشل هذه المسألة بأنَّ الله أذن وأنَّ نصب 
الأمة بل نصب الشخص الواحد مثل عمر كاشف عن كون أبي بكر نائب الله 
تعالى ورسوله» والفرض عدم نص بل عدم دليل على ذلك رأساً فكيف يحصل؟! 
ومجرد احتمال أن يكون كاشفاً لايستلزم الوقوع والاعتقاد بأنّه: إمام الحنّ ونائب الله 
ورسوله وهو ظاهر. 

وأجاب عن الخامس **ب: «أنا لا نسلّم أن العلم القطعي بحصول تلك 
١-«المغني»‏ لابن قدامة» ج١١.‏ ص 1487 . 

. 17" اكتاب الأربعين؛ ص‎ "١ 

'- «كتاب الأربعين» ص 479 . 

:-إليك أصل الشبهة الخامسة: (إن الإمام يجب أن يكون واجب العصمة وأن يكون أفضل الخلق 
كلهم وأن يكون أعلم الأمّة كلهم وأن يككون مسلا فا بينه وبين الله ولا اطلاع لاحد من الخلق 


على هذهالصفات. والله هو العالم عهاء واذا كان كذلك وجب أن لايصح نصب الإمام إل 
بالنص». «كتاب الأربعين» ص 178 . 


34> الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الصفات شرط بل الشرط عندنا الظنّ فقط» 0". 

وهذا غير مطابق للشبهة؛ فإِنْ الخامس على ما ذكره -: أن الإمام يجب أن 
يكون واجب العصمة؛ وأن يكون أفضل الخلق» وأن يكون مسل) فيم| بينه وبين الله 
تعالى» ولا إطلاع لأحد من الخلق على هذه الصفات. والله تعالى هو العالم بهاء وإذا 

ن كذلك وجب أن لايصحٌ نصب الإمام إلا بالنصٌ. فإنّه أين حصول الظنّ 

بوجوب العصمة والأعلمية في كل من بويع» بل لايوافق مذهبهم أيضاًء فإنّهم 
لايشترطون العصمة فضلاً عن وجوبه كما صرّح به الرازي وغيره أيضاًء وكذا 
الأعلمية فإئّهم يجوّزون تقديم المفضول ويسلمون أعلمية أمير المؤمنين عليه السلام 
ويقدّمون عليه أبا بكر. نعم يحصل الظن بالإسلام بل العلم. 

واعلم أن بعض هذه الأدلّة دلت على عدم معقولية الإمام من غير الله [ و ] 
أنه لابجب نصب الإمام على الله بل على الأمّة. وأنْ ظاهر كلامه هنا اشتراط 
العصمة بل وجوبها والأعلمية» وأنه لابدٌ من أشخاص متعدّدة في النصبء وقد 
صرّح في المواقف بأنّه يكفي الواحد (" وأن ليس إمامة الأوّل إلا ببيعة الثاني. وقد 
أجمعوا على أن ليس قول الثاني وفعله حجّة» بل إجماع الثلاثة بل الأربعة بل أهل 
المدينة ونحو ذلك ليس بإجماع ولا حجّة ولا يُثِبتُ امامتّه» بل يثبت بإلاجماع أنه 
ليس بإمام حقٌ وعليه الأدلّة ى) سيجيء. فتأمل في كلام هؤلاء الجماعة. ومع ذلك 
نسب هذا الرازي أدلّة الشيعة إلى الشبهة "ويجيبه بمثل ما تقدّم ويذكر ما يثبت 
به إمامته ويسمّيه الدليل والحجّة. فتأمل. 


[ فى الاستدلال بحديث المنزلة ] 
قوله: «وأجيب بأنّه غير متواتر بل هو خبر واحد في مقابلة الإجماع' 


. 47" «كتاب الأربعين» ص4‎ ١ 


"-«المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص ”07 1. 
*' اكتاب الأربعين» ص١‏ 5 4 . 


في الاستدلال بحديث المنزلة ... 4" 


هذا مثل منع تواتر خبر الغدير بل أبعد, فإنه موجود في أكثر الكتب المعتبرة 
عندهم وكاد أن لا يخلو كتابٌ حديث عنه. نقله في المصابيح من الصحاح وجعله 
وَل حديث في مناقبه عليه السلام "". وإن سُلَّمِ أنه غير متواتر عند الخصم فلا 
شك في صحّته. وذلك كاف قال في المصابيح: باب في مناقب علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه من الصحاح» عن سعد بن أبي وقاص قال: قال رسول الله بي لعن : 
«أنكامى يمترلة هارون من موسى إلا أنه لانبيّ بعدي) 7". 

وذكر أخطب الخوارزمي في كتابه بإسناده عن عبد الله بن عباس قال: 
سمعت عمر بن الخطاب وعنده جماعة فتذاكروا السابقين إلى الإسلام فقال عمر: 
ما عي قسمعت رسول الله يي يقول فيه ثلاث خصال لوددت أن لي واحدة منهنّ 
فكان أحبّ إل ئما طلعت عليه الشمسء كنت أنا وأبو عبيدة وأبو بكر وجماعة من 
أصحابه إذ ضرب النبي #تبيده على منكب عل عليه السلام فقال: «ياعلىّ أنت 
أول المؤمنين إِيها نا وأول المسلمين إسلاماً وأنت مني بمنزلة هارون من موسى» ". 

وفي هذا الخبر لطائفٌ ينبغي أن تفهم: أفضليتُه عن عمر بإقراره بمراتبه. 
وأنَ كونه بمنزلة هارون مرتبة عالية وهي الإمامة لا مجرد الإعانة والخلافة في أهله ىا 
زعمه الشارحء وأنّه أفضل الصحابة بأن ليس لهم أحدٌ هذه الأمور, إذ لو كان 
لقال عمر ذلك وهو ظاهر, وغير ذلك فافهم. 

وأمّا كونه في مقابلة الإجماع فقد عرفت حال الإجماع قبله. 

ثم لاشك أن ظاهره العموم وكون الاستثناء متصلاً لا منقطعا 9 وأنَّ 
-١‏ (مصابيح السنة» ج4؛ ص ١7/5‏ ح 47117؛ «المسترشد» ص 81١‏ «تاريخ مدينة دمشق»» ترجمة 

الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام ج١؛‏ ص 4/780 «الغدير؛ ج01 ص1588. 

.4777 ح‎ ١7١ لمصابيح السنة؛ ج4. ص‎ ١ 


”-«المناقب» للخوارزمى ص؛ 6 . 
كا ادعاه الشارح القوشجي شرج تجريد العقائد» ص درك 


6 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ظاهره ثبوت ا حالة التي كانت ارون عليه السلام أي كونه مفترض الطاعة بطريق 
النبوة لو بقي بعد موسى عليه السلام فلابدٌ من ثبوته لعلي عليه السلام أيضاً بعده 
يي لأنه لو لم يكن بطريق النبوة فيكون بالإمامة والخلافة. ولايضرٌ خروج بعض 
المنازل الذي معلوم الانتفاء مثل الأخوة» ولا استقلاله وعدم كون هذه الحالة له 
أصالة لاخلافة لو سُلَّمء وأخرج اخلفني عن ظاهره | فعله ”' فإنَ ذلك خارج 
من استثناء النبوة» ولا ما فهم من الحديث ولا من كلام المستدلين أن يكون تلك 
الحالة لهارون بالخلافة» بل فهم نفيها من الاستثناء. 

وأيضاً لا معنى لعدم بقائها بعد موت المستخلف. فإنّه معلوم أن الخليفة 
والنائب يعزل بموت المستخلف. وهو مقرر في الفقه ”". 

نعم قد يقال إن ذلك قد لايكون نقصاً لاحتمال ثبوت أمر أعظم وأولى من 
الخلافة وهو الاستقلال بالنبوة» وهو أيضا لا حينئذ لا يضرٌ لشبوت الخلافة لعل 
عليه السلام بعده يَييوْفإِنَه أدخل في الاستثناء» وهو ظاهر. ١‏ 

وبالجملة الذي يقتضيه سوق الخبر ثبوت الخلافة لعل عليه السلام بعده 
يبلا فصل فيدل على ثبوت الخلافة له وبنفي شبوتها للثلاثة قبله وهو المطلوب. 


[ في الاستدلال بحديث استخلافه عليه السلام على المدينة ] 
قوله: «وأجيب بأنّه على تقدير صحّته لايدلٌ على بقائه خليفة بعد وفاته 
دلالة قطعيّة. مع وقوع الإجماع على خلافه) 
الاستخلاف مشهورء وفي كتب العامّة والخاصّة مسطور”" فمنعها مكابرة 
لانسمع. وَإِنّه لايحتاج إلى الدلالة القطعية اليقينيّة التي لايحتمل النقيض أصلا بل 


.1١ حيث قال: «وقوله اخلفني ليس استخلافاً». «شرح تجريد العقائد؛ ص‎ ١ 
. 17١١ المسترشد» ص9 ١١؛ تاريخ الإسلام») للذهبىء المغازي ص‎ 


في الاستدلال بحديث الأخوّة لس 


يكفي الظهور والأصل والاستصحاب. وما حكايةالإجماع فبعدَ ما ذُكرٌ لا يحتاج 
إلى الكلام. 
[ في الاستدلال بحديث الأخوّة ] 

قوله: «وأجيب بأنه خبر واحد في مقابلة الإجماع» 

ليف كرنه عر وائحدا وال سه تعرضية يثييع نا الأمتوال ول النفين 
والبضع. 

وحكاية الإجماع مضى غير مرّة. وما خفي على الصحابة سيّا على أولاده. 
فإنه نَقَل عنهم الخاصة والعامّة» فكيف خفي عليهم؟!! وما أعرف من أين فهم 
هذا الخلاف ”على أولاده؟! مع أن الأخبار المنقولة عنهم عليهم السلام مشحونة 
ذلك 

وحكاية الأخوّة معلومة بحيث لاينكرء بل النفسية. في «المصابيح من 
الحسان» عن ابن عمر اخا رسول الله يطبن الصحابة فجاء عليّ عليه السلام 
يدمع عيناه فقال: «أخيت بين الصحابة ولم تواخ بيني وبين أحد». فقال رسول الله 
ي: «أنت أخي في الدنيا» ونقل بعض أنه قال: «ادّخرتك لنفسبى» ”. وفي بعض 
الكتب التفصيل مذكور: آخا بين فلان وفلان ("... 

ثم أخوته يه لعل عليه السلام وكذا كونه قاضياً لدينه» مذكور في أخبار 
كثيرة خَذا مين طرق العاتة والخاصة 29 «أنَ عليّاً أقضى أمُتي» وذكره أخطب 


١‏ كذا في جميع النسخ. والظاهر: الخفاء. 

١‏ «مصابيح السنة» ج4» ص177, ح 41779؛ «مناقب علي بن أبي طالب عليه السلام, لابن 
المغازلِ ص 7؛ «الفصول المهمة» ص 7. 

أ «مناقب آل أبي طالب» ج 7 ص 186 . 

4 «مناقب آل أ بي طالب» ج 7 ص ”17؛ «كشف الغمة» ج١.‏ ص6 6 ١؛‏ «سير أعلام النبلاء؛ ج184 
ص ه و «الإرشاد» ج١.‏ ص ١و7‏ «الفضائل» لابن شاذان ص 448«خصائص الإمام 
أمير المؤمنين» للنسائي ص 45 و .١70‏ 


خرن الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


الخوارزمي في كتابه بامقا ده مرارا. 

منها ماذكر بإسناده عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله يي 
(أقضى أمَئى عل بن أبى طالب» (". 

وفي شرق : «أقضاهم علّ بن أبي طالب» 0" 

وعن سلان رضى الله عنه عن النبي يبه أنه قال: «أعلم امت من بعدي 
عل بن أبي طالب» 0 

وعن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله لله د اقسمت الحكمة على 
عشرة أجزاء باعكان غلك تيف لدان جزءا واخذ]» 20 

وعن ابن عباس قال: «العلم ستة أسداسء فلع بن أبي طالب من ذلك 
خسن اميد اهن وللناس سدس » ولقد شاركنا في سدسنا حتى هو أعلم به منا» 8 

والظاهر أن لا كلام لأحد في أعلميته. ويكفي في ذلك الخبر المشهور 
المتواتر المعلوم «أنا مدينة العلم وعلي باءها». وهو مذكور في الكتب مثل كتاب 
أخطب 3 وذلك أمر واضح يُسلّم له الأحياءٌ والأعداء. 

ونقل عن عمر في عدّة أخبار: «لولا عل لهلك عمرا ”". وعنه: «اللهم لا 
تبقني لمعضلة ليس لا عل بن أبي طالب» ”*» وفي أخرى: «فقال عمر أعوذ بالله 
من معضلة لا عل لها في حل المعضلة»2©. وهما مذكوران في كتاب الأخطب. 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص١8.‏ 
"-«المناقب» للخوارزمي ص 497 «سير أعلام النبلاء؟ ج014 .1١9‏ 
2 «المناقب» للخوارزمي ص 87 ؛ اكشف الغمة» ج١.,‏ ص١9١.‏ 


4 «كشف الغمة» ج١»؛‏ ص ه 6 ١؛‏ «الغديرا عضن ]1 وج اافل 1 
5 «المناقب» للخوارزمي ص ؟4؛ «مناقب أل أبي طالب» ج”» ص١‏ 7؛ «كشف الغمة» ج١.‏ 
ص56 .١6‏ 

5-«المناقب» للخوارزمى ص ./87١‏ 

«المناقب» للخوارزمى ص .8١‏ 

8«المناقب» للخوارزمى ص .٠١ ١‏ 

4-«المناقب» للخوارزمى ص 45. 


في قبح إمامة المفضول د 
وأمثال ذلك كثيرة. ودلالتها على «أنه أقضى» واضحة. 

وكونه عليه السلام وصيّا أيضاً مشهورء ومسطور ومذكور في كتاب 
الأخطب عن ابن يزيد عن أبيه قال: قال النبي يي «لكل نبيّ وصيّ ووارث و إن 


علياً وصيّي ووارئي» ". 
وذكر في حاشية هذا الكتاب: ذَّكَر هذا الحديث النسائي وساقه في 
صحيحه (". 


وعن أنس قال: قال رسول الله يي «يا أنس اسكب لي وضوءا» ثم قال: 
فصلى ركعتين ثم قال: «يا أنس أول من يدخل هذا الباب أمير المؤمنين وسند 
المسلمين وقائد الغرّ المحجلين وخاتم الوصيين»» قلت: اللهم اجعله رجلا من 
الأنصار وكتمته. إذ جاء علّ. فقال: «من هذا؟» فقلت: علِّ. فقام مستبشرا 
فاعتنقه ثم جعل يمسح عرق وجهه. فقال علِّ: «يارسول الله لقد رأيتك صنعت 
شيئاً ما صنعت بي قبل؟» قال: وما يمنعني وأنت تؤدي عني وتسمعهم صوق 
وتبين لهم ما اختلفوا فيه بعدي» ”. 

هذه مشتملة على الوصية وكونه قاضيا بل أجود أيضاً. 

ومعنى خاتم الوصيين مثل كونه خاتم النبيين» فخاتمٌ الأنبياء هو يي 
وخاتم أوصيائهم هو عليه السلام. فافهم. 

[ في قبح إمامة المفضول ] 

قوله: «وأجيب بمنع المقدمات» *. 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 6م؛ «كشف الغمة» ج١.‏ ص؟67١.‏ 

1 «السنئن الكبرى» ج0. ص 17١؛‏ مع اختلاف يسير. 


”-المناقب» للخوارزمي ص 6 لاكشف الغمة» ج١.‏ ص؟67١.‏ 
4- أي أجيب عن قبح إمامة المفضول عقلاً. 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

لا يمنع منصف مقدّمة من المقدّمتين: الأول وهي أنه أفضلء فإنه واضح 
كالشمسء وقد أشرنا إلى بعض المنبّهات وسيجيء بعضها مفصّلاٌ بحيث لا 
يمكن إنكاره. والثانية وهي أنْ إمامة المفضول للأفضل قبيحة وهي عقلية. 

ويدلٌ عليه النقل أيضاً من الآيات والأخبار. 

مثل قوله تعالى: #أفمن يبدى إلى الحق أحق أن يت بتبِع أمن لامبدي إلا أن 
بل نك كاك قمر 1١14‏ بل ينه زاك عل ل ” عقلية؛ فثبتت الحسن 
والقبح العقليين. فافهم. 

ومثل قوله تعالى: «المسجد أسّس على التقوى من أول يوم أحق أن تقوم 
فيه4”" حيث دلت على أن المكان الذي ليس له شرف إلا بالمتمكن إذا كان أسس 
على التقوى وبني عليه وما بُني للرياء والسمعة والفساد أحىٌ بالصلاة» والجلوس 
فيه أولى وأحقٌّ من مكان ليس كذلك؛ فيدل على أنه أفضل. ومن لم يعبد صن قط 
أحقٌ أن يتبع من عبد صنما وبعد أن سلّم في الفضل والعلم والتقوى مثل غيره. 
وهو ظاهر. وهذه أيضاً مشعرة بالحسن والقبح العقليين فافهم. 

ولحكاية صاحب الدير تتمّةٌ ما ذَكَره © ومذكور في غيره» وهو أنّه سأله عل 
عليه السلام عن سبب إسلامه؟ فقال: قرأثُ في كتابنا أنه لم يطلع على هذا القليب 
إلا نبي أو وصيّ نبيّ» ولا علمت أنك لست بنبيّ فعلمتُ أنك وصيه الحق 


.50/١٠١١ :سنوي-١‎ 

.١٠١8/9 ؟'-التوبة:‎ 

أي لو سلمنا أن الخلفاء الشلاثة في الفضل والعلم والتقوى مثل أمير المؤمنين عليه السلام فلا 
مناص عن ترجيحه لأنه لم يعبدصمناً قط. 


4-إليك نص كلام الشارح القوشجي في «شرج تجريد العقائد؛ ص ارد «روي أنه لما توجّه إلى 
صفين مع أصحابه أصابهم عطش عظيم؛ ٠‏ فأمرهم أن يحفروا بقرب دير فوجدوا صخرةً عظيمة 
عجزوا عن نقلهاء فنزل عل عليه السلام فاقلعها ورمى بها مسافة بعيدة. فظهر قليب فيه ماءً 
فشربوا عنها. ثم أعادها وللارأى ذلك صاحب الدير أسلم». وم يذكر تتمّة الحكاية. 


في الاستدلال بظهور المعجزة على يده عليه السلام ل ل 0000000 مم 
بو دي لاوا ار ا 
7 


[ في الاستدلال بظهور المعجزة على يده عليه السلام ] 


قوله: «"وأجيب بأنا لانسلّم أنه ادعى الإمامة قبل أبي بكر ولو سلّم فلا 
نسلم ظهور تلك الأمور في مقام التحدّي». 

دعواه ذلك معلوم كالشمس نصف النهار وشكايته عن غصب حقّه 
وتأخره معلوم من دين محمد بَبيهٌ بحيث صار ضرورياء ومعلوم من خطبه خصوصاً 
التقشقية 7 

ومن كلام أهل بيته على ما نقله شيعته ” وهو ظاهر بحيث أن ليس فيه 
كلام. نعم إن كان لهم كلام في كلامه وكلامهم عليهم السلام فهذا أمر اخر. 

ثم إن دلالة الكرامة على الإمامة ظاهرة فإنّه يعلم منها مقبوليته عند الله 
تعالى وأنْ الله تعالى راض عنه وأظهر مثل .هذه الأفعال العجيبة الغريبة على يديه 
وهو المراد بالمعجزة هنا فكأنه لذلك فسرٌ الشارح المعجزة بالكرامة؛ أو يقال إنه 
فعل أولا الكرامة ثم ادّعىء والله تعالى كان الما بأنه يدّعي ويجعل ذلك حجّة 
بأنه لولم يكن الله تعالى راضياً بدعوى الامامة لم يظهرها على يديه كا لم تظهرها 
على مدّعي النبوّة الكاذبة» ولا فرق في ذلك بين المقرون بالدعوى وعدمه في علم 
الله فانه عالم بها سبق وما تأخر. فافهم. 
-١‏ (وقعة صفين) ص ١10‏ . 


"-(نهج البلاغة» الخطبة 7 ص 48. 
'' «الإرشاد» ج١.‏ ص 784 «بحار الأنوار؛ ج277 ص 57. 


كرف الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[ في الاستدلال بسبق كفر غيره عليه السلام ] 

قوله: ابخلاف من عداه من الأئمة؛ فإنهم كانوا بالغين فكانوا كافرين 
والكافر ظالم) 

لا خفاء في أن أمير المؤمنين عليه السلام أسلم وآأمن به صلوات الله عليه 
وآله قبل أن يبلغ» بل أسلم بعد بعثته بلا فصل وزمان كثير و ما أسلم قبله 
أحدٌ””» نعم في بعض الروايات أنه أسلمت خديجة قبله ” لأنه عليه السلام قبل 
الدعوة قيل كان ابن عشر 0 وقيل سبع (؛» وغير ذلك ** وعلى التقادير كان 
قبل بلوغه. وحين عُرض عليه قبل وأسلم؛ بخلاف غيره ممن ينتمي إلى الإمامة؛ 
فإئّهم كانوا كافرين ويعبدون الأصنام وما كانوا على دين متّبع أيضاء وإنّما أسلموا 
بعد مدّة ودعوة وظهور معجزة, لا مجرد أثْهم كانوا بالغين حين البعثة فكانوا 
كافرين كا قاله الشارح؛ فإنّ محرد ذلك لايستلزم الكفر ولا الطعن فإِنْ مجرد البلوغ 

وروي في إسلامه قبل البلوغ أيضاً روايات كثيرة من العامّة والخاصّة نقل 
بعضها الخوارزمي في كتابه قال: بإسناده عن محمد بن إسحاق قال: «كان أول ذكر 
من الناس أمن برسول الله يك وصدّق ما جاءه من الله تعالى علِنٌ بن أبي طالب وهو 
ابن عشر سنين يومئذ» وكان مما أنعم الله به على عل بن أبي طالب أنه كان في 
حجر رسول الله يك قبل الإسلام ‏ إلى قوله: ‏ فأخذ رسول الله #عليًا فضمه إليه» 
١‏ «الإرشاد» ج١ء‏ ص/!؛ «بحار الأنوار؛ ج78 ص .7١١‏ 
"١‏ «كشف الغمة» ج١1‏ ص ١٠؛‏ ابحار الأنوار» ج78 ص77/8. 
لكشف الغمة» ج١؛‏ صه ١٠١؛‏ #بحار الأنوار» ج278 ص 777 . 
4- «كشف الغمة» ج١»‏ ص5١‏ ١؛‏ ولتحقيق الحال راجع #بحار الأنوارة ج/7؛ ص 4 79 . 
أسلم علِنٌ عليه السلام وهو ابن ثمان سنين. «كشف الغمة» ج١.‏ ص7١‏ ١؛‏ #بحار الأنوار» ج8*. 


في الاستدلال بسبق كفر غيره عليه السلام و 0 يم 
فلم يزل مع رسول الله يي حتى بعثه الله نبياً فاتبعه عليَّ عليه السلام وامن به 
وصدقه)(2. 

وروى بإسناده عن سللان قال: سمعت النبي ييه يقول: «أول الناس ورودا 
عل الحوض يوم القيامة أَوَهم إسلاماً علنّ بن أبي طالىت 0 

وبإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله يي «صلت الملاتكة عَلِنَّ 
وعلى علي سبع سنين». قالوا: ول ذلك يارسول الله؟ قال: «لم يكن معي من أسلم 
من الرجال غيره» """. 

وذكر بإسناده عن أنسن بن مالك يقول: قال رسول الله 83: «صلت 
الملائكة عَلنَ وعلى علي بن أبي طالب سبع سنين وذلك أنه لم ترفع شهادة أن لا إله 
إلا الله إلى السماء إلا مني ومن عإن) 4 

وبإسناده عن عبد الله بن عباس الذي مي وبإسناده عن علِّ عليه السلام 
يقول: «أنا أول من أسلم» 00 ع 

وفي رواية أخرى ‏ بإسناده _: «وصلى مستخفياً قبلّ أن يصلي مع النبي أحد 
سبع سنين وأشهراً» ك3 

قال: «هذا الحديث إن صحٌ فتأويله أنه صلى سبع سنين مع النبي ييه قبل 
جماعة تأخرت في إسلامهاء لا أنه صلى سنين قبل عبد الرحمن بن عوف وسعد بن 
أبي وقاص وغيرهم وطلحة والزبير» وأنّ المدّة التي بين إسلام هؤلاء وإسلام عل 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى ص ١‏ 6. 
«١‏ المناقب» للخوارزمى ص 67. 
'-(المناقب» 5206 اين 
:-«المناقب» ترا تمن 0 
-#المناقب» للخواززمي ص /ا6. 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 07؛ «خصائص الإمام أمير المؤمنين» للنسائي ص 7/8. 


لوايفن الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
عليه السلام لاتمتدّ إلى هذه الغاية عند أصحاب التواريخ كلّهم» ". 

ولايخفى بعد هذا التأويل لأنه قال: «قبل أن يصلي أحد». ويحتمل أن يكون 
المراد قبل أن يصلَِ معه أحد ظاهراً في المساجد. لا قبل إسلام أحدٍ سبع سنين إن 
صحٌ إسلامُهم قبل سبع سنين فتأمل. 

وبإسناده عن عروة قال: أسلم عل عليه السلام وهو ابن ثهان سنين ”". 

وبإسناده عن ابن عباس قال: لعل عليه السلام أربع خصال: هو أول 
عربي وعجميّ صل مع النبيّ يك وهو الذي كان لواؤه معه في كل زحفي وهو 
الذي صير معه يوم ال هراس 5 يوم عدن انهزم الناس كلهم غيره» وهو الذي غسله 
وأدخله قيره 7". 

والأخبار في ذلك غير منحصرة من طرق الخاضة والعامة ©). 

قوله: وأجيب بأن غاية الأمر ثبوت التنافي بين الظلم والإمامة ولا محذور 
إذالم يجتمعا». 

لا شك أن معنى الآية نفي الإمامة وعدم ثبوتها لأحد من الظالمين في وقت 
من الأوقات وحال من الحالات» وبالجملة المتبادر منها السالبة الكلية بالنسبة إلى 
الأحوال والأزمان والأشخاص. فإنّ الجمع المحلي للعموم. وأيضاً شمولُ الأزمانٍ 
والأحوالٍ لولم يكتف في ثبوته| به لم يوجد عمومٌ الأزمان والأحوالء ولم تصح 
أكثر الإستدلالات بعموم القرآن والأخبار وغيرهما إذ قليلاً ما يوجد التصريح 
بعمومهاء بل أنَّ) هو بالتبادر والظهور مثل قوله تعالى: #قو أنفسكم وأهليكم 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص /ا6. 
7 «المناقب» للخوارزمي ص 08. 
«المناقب» للخوارزمي ص /0. 
4- الفصول المهمة» ص ١؛‏ «ذخائر العقبى» ص 08؛ «الإرشاد؛ ج١ء‏ ص١‏ ؟؛ «بحار الأنوار» 

ج78 ص غ4 70. 


في الاستدلال بسبق كفر غيره عليه السلام دسسلمسشممش<كلبلحخ111جز/زر/ر/ر/061_1_1 2010 


نارً4”" كيب عليكم الصيام» 7" «إذا قُمْتُمْ إلى الصلوة» 7" «وإذا طلقتم 
النساء 7# . بل صرّح أهل المنطق بأنْ «إذا» للمهملة لغة *» فلابدٌ من دعوى 
الظهور والتبادر عرفاً ىا نقل عن الشريف في حاشية المطالع. 

فنقول حينئذ: لااشك في صدور الظلم من الكفر وغيره قبل البعثة وبعدها 
منهم مثل شرب الخمر من عمر”" والجماع ليلة الصيام بعد العشاء الآخرة بعد 
تحريمه ”" والفرار من الزحف ” وغير ذلك» فيصدٌقٌ عليهم الظالم حقيقة اتفاقاًء 
وقد نفى في الآية وصول العهد والإمامة إليهم مطلقاً لما ذكرناه ولِبّعد النفي حال 
الاشتغال بالظلم فقط فإِنّه زمان قليل والإمامة على تقديرها أنّ) تكون دائمة: 
وأيضاً معلوم الإنتفاء حينئذ فقطء فلا يحتاج إلى هذا النفي. ولأنَ الظاهر أن 
[إبراهيم] على نبيّنا وآله وعليه السلام كان يعرف ذلك بل يَعرفٌ كل أحد أن 
الكافر حين صدور الكفر وكونه كافراً لم يكن إماماً وخليفة من الله على الناس في 
أمور دينهم ودنياهم؛ فلا يحتاج أن يقول الله تعال ذلك ويعلّمه أن ذلك لم يصل 
إلى ذرّيته حين الكفر. بل لم يكن ذلك في خياله وخاطره. ولايحتمل سؤاله ذلك 
حتى ينفيه وهو ظاهر عند كل عاقل. فافهم. 

فالآية دلت على نفي الإمامة لمن انَصف بالظلم وقتاً مَاء ولهذا عليه حملها 


'-التحريم:1/557. 

"-البقرة: ”/ *187. 

'"_المائدة: 64/ ". 

؛-البقرة: 1/7 77. 

5 «شرح المطالع؛ ص .75١7‏ 

1 «الايضاح» ص .77١‏ 

«أنوار التنزيل» ج١ء‏ ص ٠١”‏ . 
«الإرشاد» ج١.‏ ص 84. 


2 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


المفسرون قال الشيخ علي الطبرسي رحمه الله: «دلّت على اشتراط العصمة للنبيّ 
والإمام»”'' وقال البيضاوي: «وفيه دليل على عصمة الأنبياء من الكبائر قبل 
البعثة» ”' مع أنه قال: «الإمامة أمانة من الله وعهد. والظالم لا يصلح لمها» 7 
فدلّت على عصمة الإمام أيضاً قبل الإمامة ما يصير به ظالماً حتى الصغائر أيضاًء 
فإِنَ الظلم هو الذنب والتجاوز عن حدود الله» فمن يتعدّ حدود الله فقد ظلم 
تفبية 7). 

قال صاحب الكشاف: «يدل على اشتراط العدالة للإمام» ‏ فتأمل. وقد 
يفهم نما سبق من كلامه أنه أيضا قائل بدلالة الآية على العصمة لا على وجوبهاء 
وقد قلنا هناك يكفى ذلك في المطلوبء. وإن كان لكلامه احتمال اخر وهو الذي 
ذكره النارع فيهذا المقاء 0 

وهذا الدليل الذي ذكره المصنف هو الذي ذكره الرازي قال بعد الحجة 
على إمامة أبي بكر التي سنذكرها : «أمّا الشيعة فقد احتجّوا على أنْ الإمام بعد 
رسول الله يي عن بن أبي طالب بوجوه: الشبهة الأولى هي التي عليها يعوّلون ويها 
يصولون أن قالوا: أجمعت الأمّة على أن الإمام الحق بعد رسول الله يي إِمَا عليّ أو 
أبو بكر أو العباس. ولا يجوز أن يكون هو أبا بكر أو العباس فتعيّن أن يكون هو 
عليّاً عليه السلام. فيفتقر في تقرير هذا الدليل إلى مقدمات: 

المقدّمة الأولى: الإجماع حجةٌ» قالوا والدليل عليه أنّا قد دللنا على أن زمان 
التكليف لا يخلو عن معصوم البنّه وقول المعصوم حجة» فإذا حصل الإجماعٌ كان 
١‏ مجمع البيان» ج١ء‏ ص7١7.‏ 
"- «أنوار التنزيل» ج١»‏ ص١‏ 8. 
'- «أنوار التنزيل» ج١.‏ ص .8١‏ 
4- اقتباس من قوله تعالى : #و من يتعد...» الطلاق: ١/76‏ . 
4 «الكشاف» ج25 ص 1854. 
1 «شرح تجريد العقائد؛ ص .27١‏ 


في الاستدلال بسبق كفر غيره عليه السلام مدل 


ذلك الإجماعٌ مشتملاً على قول ذلك المعصوم؛ فوجب أن يكون الإجماع حجة. 

المقدّمة الشانية: إِنْ أبا بكر والعباس لم يكونا صالحين للإمامة» قالوا لأنه 
ثبت بالعقل أن الإمام لابدَ وأن يكون واجب العصمة. وثبت بإجماع الأمة أنَ أبا 
بكر والعباس ما كانا واجبي العصمة: و إذا ثبت أنْ الإمام يجب أن يكون واجب 
العصمة وثبت أتّهها ما كانا واجبي العصمة ثبت أتهما ما كانا صالحين للإمامة. 

ونا بطلث إمامتهما وجب القطع بإمامة عليّ عليه السلام حبتّى لا يخرج عن 
الحقّ قولٌ كل الأمة. فهذا هو العمدة الكبرى للإثني عشرية» 0". 

وأنت تعلم أنْ هذا تطويل للدليلء لا يحتاج إليه ومحصّله ما أشار المصنف 
قدس سره إليه وقد فهم من قبل» ومرجعه إلى أن المراد إسكات الخصم بأنْ الإمام 
عند الخصم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم علّ عليه السلام» وهؤلاء لم يصلحوا 
لذلك لسبق كفرهم وظلمهم من غير الكفر كما ذكرناه سابقاء دون عن عليه 
السلام» وذلك مانع عن الإمامة بالاتفاق. وبالنقل الذي تقدّم» وبالعقل أيضا. 

بل الظاهر أن مراده قدّس سره بالدليل الأول أن أحداً لم يصلح للامامة مع 
أنه لابدّ من إمام بالعقل والنقل على ما هو المقرّر والمسلّم» لسبق كفر كل أحدٍ 
غيره فلا يصلح لا غيره فتعيّن هو فلا يحتاج إلى تلك المقدمات التي ذكرها ثم 
منعهاء حيث قال: «الجواب هب أنْ الأمة اجتمعت على أن الإمام أحد هؤلاء 
الثلاثة فلم قلتم الإجماع حجة؟. قالوا لأنا دللنا على أنْ الزمان لا يخلو عن وجود 
المعصوم؛ فإذا اجتمعت الأمة اشتمل اجتماعهم على قوله. وقولّه حقٌ. والمشتمل 
على الحقّ حقّ» فكان إجماع الأمة حقّاً من هذا الوجه. 

قلنا لا نسلم أن الزمان لا يخلو عن وجود المعصوم, وقد بيّنا ضعف دليلكم 
فيه. سلّمنا ذلك لكن لا يلزم من هذا أن الإجماع حجة لاحتهال أن الإمام خاف 


.4147- 44١ الأربعين» ص‎ باتك١‎ ١ 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
القوم» فوافقهم على باطلهم على سبيل التقية والخوف. وإذا كان الأمر كذلك لم 
يلزم من هذا القدر أنْ الإجماع حجّة» 27. 

وأنت بعد ما ذكرناه تعرف سقوط هذا النوع من عدم الاحتياج إلى المقدّمات 
الممنوعة إليها لأنا قد ذكرنا أَنْ المراد إبطال إمامة الجماعة وإسكات الخصم. 
ويكفي في ذلك اتفاقهم معنا في حصر الإمام في المذكورين وإن لم يكن إجماعاً 
حقيقيًا حجّة. بل يكفي مجرد إيطال صلاحية الثلاثة للإمامة وإن جاز كون غيرهم 
أيضا إماما وقد ذكرنا إبطاله بتقرير هذا الدليل فافهم. 

على أنّه هو أيضاً ادّعى هذا الإجماع الذي منعه في ضمن قوله: «هب وأنه 
لابدّ من كونه حجّة أيضاً حتّى يتم استدلاله فهو يمنع مقدمات دليله أيضا» 
فجوابه جوابنا. 

على أنّه قد يكون دليلنا إلزامياً ‏ وإن قد بيّنا وجود معصوم في كل زمان- 
أنه لا يحتاج إلى دعوى وجوده في كل زمان» بل يكفي في الزمان الذي ندّعي كون 
عن عليه السلام إماماء وهو ظاهر. 

وقد يعلم هنا عدم الفتوى للتقية والخوف يقيناً من القرائن؛ وأنَ فيه نحن 
فيه كذلك فإِنًا ندعي الإمامة لعل عليه السلام ونقول إنه ادعاه لنفسه من غير 
ريب عندناء فقوله عليه السلام داخل في قول الجماعة؛ وأنّ الامام هو أو أبو بكر 
أو عباس بمعنى عدمها لغيرهم» وهو ظاهر. 

وبالجملة لا يحتاج إلى دعوى وجود المعصوم في الإجماغ لإسكات الخصمء 
فإنّه قائل به وبحجيّته. ولا لإثبات الإمامة لنفسه عليه السلام. غير أنه ثبت عندنا 
دعواها لنفسه وعصمته. والنصوص الصحيحة الصريحة في ذلك من طرق العامة 
والخاضّة أيضاً كثيرة» وقد مرّ بعضها وسيجيء البعضء فلا يرد على هذا الدليل 
57 


.50/8- 50/ الأربعين» ص‎ باتك١‎ ١ 


في الاستدلال باية الصادقين 5770 م 


على أن قوله: «وهي التي عليها يعوّلون وبها يقولون وأنَ هذا هو العمدة 
الكرى للاثني 0 لخ بصحيح. فإنّ عمدتهم دعواه عليه السلام مع 
عصمته. والتضوصن الجلية في ذلك. 

وأيضاً من العجائب ما ذكره في تقرير الدليل الأوّل: «بل ربّما قيل: إِنْ أبا 
بكر والعباس كانا معصومين, لكن لم يقل أحدٌ إنهها [كانا] واجبي العصمة»”) 
فإنه من المعلوم كفرهما والإسلام بعده ثم صدور بعض الفسق مثل فرار أبي بكر 
بها عدم صدور ذنب حال إمامته. وهو أيضاً غيرٌ معلوم القائل فتأمل. 

[ في الاستدلال باية الصادقين ] 

قوله'": «مضمون الآية الكريمة »هو الأمر بمتابعة المعصومين. لأن 
ا م 00 وغير عل من الصحابة 0 0 بالاتفاق» 

01 الامتدلال: 0 م نآن 5 مع الصادقين. ولا 0 كونه 
صادقاً إلا المعصوم. وغير علي عليه السلام ليس بمعصوم لما من بل بالإتفاق. 

وكان منع مقدماته افا إل منع عدم كون غيره تعصونا وهو مكابرة؟ أو 
إلى عدم لزوم كون المتبوع صادقاً يقيناً لاحتالٍ كفاية الظنّ» فإنه أنضا مكان :؛ أو 
إلى منع الحصر في المعصوم لاحتمال حصول العلم في غير المعصوم أيضاً مثل كل 
الأمة. 
١‏ ١كتاب‏ الأربعين» ص 17 54. 

١‏ «كتاب الأربعين» ص 477 مع اختلاف يسير. 


و أي قول الشارح القوشجي. «شرح تجريد العقائد؛ ص ١/ا5.‏ 
:- #كويُوا معّ الصادقين# التوبة: 9/ .١١9‏ 


: 5 ” الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قال الرازي: «لا يمكن حمل الآية '' على المعصومين لأنهم ليسوا ظاهرين 
فوجب حملها على المجموع صوناً للفظ عن التعطيل» فتصير هذه الآية دليلاً على 
أنْ الإجماع حجّة)(0". 

وأنت تعلم أن النزاع في إثبات اتباع أمير المؤمنين عليه السلام» ولاشك في 
ظهوره عليه السلام» وكذا العشرة من ولده عليهم السلام» وعدم ظهور واحدٍ منهم 
- في بعض الأوقات لحكمة يعلمها الله تعالى ‏ لا يمنع من حملها على المعصومين 
وهو ظاهر. 


[ في الاستدلال باية أولي الأمر ] 


قوله: «أمر بإطاعة المعصومين لأنّ أولي الأمر لا يكونون إلا معصومين. لأنْ 
تفويض أُمور المسلمين إلى غير المعصومين قبيح عقلاًٌ وغير عن عليه السلام غير 
معصوم بالاتفاق» فالأمر بإطاعته لاغير. وأجيب بمنع المقدمات». 

كأنّه إشارة إلى منع بعض المقدمات مثل ما تقدّم من حصر المعصوم في أمير 
المؤمنين عليه السلام وهو مكابرة» ى] ”" مر من الاتفاق على عدم معصوم غيره؛ أو 
إلى منع قبح تفويض جميع أمور المكلفين دينا ودنيا إلى فاسق وإيجاب اتباعه 
وطاعته. لإحتهال أن يكون المراد والتقدير «وأولي الأمر منكم في الطاعة» أي إذا 
أمرتكم بالطاعة. فيكون اتباع أمر أولي الأمر وإطاعته واجباً في فعل الطاعات 
وترك المعصيات لا مطلقاًء فلابدٌ من العلم قبل أمره ونبيه بكون المأمور [به] طاعة 
والمنهي [عنه] معصية» بخلاف إطاعة الله تعالى وإطاعة الرسول. 
١-أي‏ الآية 04 من سورة النساء: 4 . 


" اكتاب الأربعين» ص 47١‏ . وقريب منه في «التفسير الكبيرا ج7١‏ ص .77١‏ 
كذا في جميع النسخ» والظاهر: لما. 


في الاستدلال باية أولي الأمر م6 

قال الرازي: «لو كان المراد من أولي الأمر هو المعصوم لكان ظاهراًء لأنْ 
الأمر بطاعته مشروط بالقدرة على الوصول إليه. لكنه غير ظاهر, فعلمنا أن قوله: 
#أطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم» ”ليس أمراً بطاعة المعصوم. 

لايقال نضمر في الآية شيئاً والتقدير: أطيعوه إذا ظهر. 

لأنا نقول: إذا فتح باب الإضمار فليس إضاركم أولى من إضارناء فإنا 
نقول: التقديرٌ أطيعوه إذا أمركم بالطاعة» (. 

وقد عرفت جوابه عن جواب الجواب السابق, على أنه لا يحتاج إلى التقدير 
فإنه مقدّر بقوله إذا أمركم ونبى وهو فرع الوجود. 

وبالجملة وجوب إطاعة أولي الأمر أن يكون مع ظهوره. وهو أظهر من أن 
يخمى ويقال فلا يحتاج إلى التقدي. على تقديره ليس مثل تقديره. فإن هذا لازم 
دون ذاك» على أن التفويض إلى غير المعصوم بل المنَتصف بجميع الفسوق كما هو 
رأيه [و] أن المراد كل جائز وقادر على ذلك وإن كان متصفاً بجميع أنواع الفسق 
غير الكفر [غير معقول]. 

وإن كان وجوب الطاعة أنّْ) يكون في الطاعة وترك المعصية فإنّه ليس محل 
الأمانة ولا يمكن تسليم أمور دنيا المكلّفين ودينهم إلى مثل هذا عقلاً ونقلاً وكتاباً 
وسنة بل إجماعاً. ألا ترى أنه لايجوز كون المجتهد فاسقاً والقاضى والشاهدء وإن 
كان وجوب اتباعه أنَّ) هوني الطاعة. مع أنْ هؤلاء أدنى من الإمام رتبة بل فرع 
من فروعه. على أنه يلزم حينئذ الإشكال في أوامره ونواهيه فإنّه لابد من العلم من 
غير جهة أمره» فحينئذٍ حقيقة لا اتباع له ولا طاعة بل أنّا اِعَ الكتاب والسنة 
الدالين على كون مأموره طاعة ومنهيّه معصية» فتأمل. 


١_النساء:‏ 04/6. 
١‏ «كتاب الأربعين» ص .41١‏ وقريب منه في «التفسير الكبيرة ج١٠,‏ ص4 4 ١‏ و55١.‏ 


١":‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[ في الأدلّة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام ] 

قوله: ولأن ”'' الجماعة غير علي عليه السلام غير صالح للإمامة لظلمهم 
بتقدّم كفرهم : هذا ”“تكرار لما سبق أنفاً» 

يحتمل أن يكون مراده قدّس سرّه بيان عدم صلاحية الجماعة المخصوصة ‏ 
وهي الثلاثة ‏ لأمر الإمامة فتتعين له عليه السلام عموما بقوله قدّس سرّه: «ولأن 
الجماعة...كل. وَعفيوضا بقوله قدّس سرّه: «وخالف أبو بكر...)» وحينئذ يحتاج إلى 
دعوى حصر الإمامة فيهم وني عل عليه السلام. ويكون المراد با سبق من قوله 
قدّس سرّه: «ولسبق كفر غيره» فلايصلح للإمامة غيره» بيان إمامته وتعيينه لها بأنه 
لا بد من إمام بالعمّل والنقل» ولايصلح غيره لسبق كفر غيره وغير ذلك. 
فتعين هو. 

وفي هذا لا يحتاج إلى دعوى حصر الإمام بالإجماع في أبي بكر والعباس وعلِّ 
عليه السلامكماقرّره الرازي» ورذه بمنع الإجماع وحجيّته. مع قوله به في 
استدلاله 7 غلى إمامة أبى بك . 

وبالجملة نقول: أولاً الإمامة بعد رسول الله ييه لعن عليه السلام لا لأحدٍ 
غيره أصلاً ومطلقاًء لأنّه لابد من إمام بالعقل والنقلء وغيره لا يصلح لها لسبق 
كفره. 

وثانياً نقول لو تنزّلنا عن ذلك - ونقول *: الإمامة له عليه السلام لاللجماعة 


١‏ كلام المحقق الطوسي قدّس سره. 
"- كلام الفاضل القوشجي. 

'" («ق» الاستدلال. 

5 اكتاب الأربعين» ص 478 . 
_«ن": بقول. 


في الأدلة الدالة على عدم إمامة غير علِنَ عليه السلام ... اق 


التي ادعى الخصم لهم مثل أب بكر, إذ الغرض إسكات الخصم والمدّعى ذلك - 
فنقول به أمّا عموماً فلأنَ الجماعة لا تصلح لذلك لظلمهم بكفرهم كما ذكرناه في 
دعوى العامة وغيره مثل الفرار من الزحف. أو يكون المقصود بيان الظلم بالكفر 
فقط؛ وأمّا خصوصاً فلأنَ أبا بكر خالف كتاب الله. إلى آخر ما بين من عدم 
صلاحية الكل الذين تقدّموا عليه عليه السلام. 
أو يكون «وخالف أبو بكر كتاب الله في منع...2 بياناً آخر للظلم. فكأنه 
قال: الكفرهم ولمخالفة أبي بكر... ولقول عمر: كانت بيعة أبي بكر فلتة...2 إلى أن 
ينتهي إلى بيان المطاعن. 
وعلى التقادير فلا تكرار أصلاً ورأساً. 
قوله: ١وأجيب‏ بأنْ خبر الآحاد وإن كان ظنْي المتن فقد يكون قطعي 
الدلالة» 
جواز تخصيص الكتاب بالخبر الواحد الصحيح مختلف فيه. جوازه إذا كان 
الخرنها لآ عنمل التاوين هبر ععار امدق 07 وكرو يسنا مع انه هذا 
القبيل غير ظاهر. 
على أن الظاهر أن مقصوده قدّس سرّه عدم صحّة الخبر” فإنّه ما رواه 
غيره”" فان مثل هذا الخبر لو صدر منه يلما انفرد بنقله» بل يكون متواتراً ولو ل 
يكن متواترا لسمعه غير خصوصاً من هو أخصّ به منه مثل ابن عباس وأمير 
المؤمنين عليه السلام وفاطمة عليها السلام أو أحد زوجاته وغيرهم, فهو إِما افتراغ 
١‏ «المستصفى» ج؟ء ص 4١١4‏ «الذريعة إلى أصول الشريعة» ج١؛‏ ص 774؛ #معارج الأصول» 
ص 55. 
"-أي: «إِنا معاشر الأنبياء لا تُورثُ». 
"- أي غير أبي بكر. قال ابن أبي الحديد في «شرح نهج البلاغة» ج7١‏ ص777: (إِنّ أكثر الروايات 
أنه لم يَروِ هذا الخبر إلا أبو بكر وحده. ذكر ذلك أعظم المحدثين»وراجع «دلائل الإمامة؛ ص 4" 
واكشف الحق ونبج الصدق» ص 7757. 


1" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
أو اشتباه. فسقط جواباه المذكوران. وهو ظاهر. 

قوله: «وأجيب بأنّه لو سلم صحّة ما ذكره فليس على الحاكم أن يحكم 
بشهادة رجل وامرأة» 

لاشك لأحد في صحّة ذلكء وهو مذكور في متون التواريخ ونظمه 
الشعراء ”'' وهو موجود في شكواه عليه السلام في نبج البلاغة 7" بأنه ما كان لهم 
من الدنيا إلآ فدك» وأخذوا ذلك أيضاً مناء وما لنا وفدك وغيرهاء وهي قرايا 
وبساتين وأراضي كثيرة. 

ولهذا لا كان يرد بعض الخلفاء ”" مظالم الناس قال ”عليه السلام: «ما 
لظلمتنا لا تردٌ؟!» قال: ماهي؟ قال عليه السلام: «فدك» قال: حده. فلم| حدّه 
قال: شيء كثير وانظر فيه ”” 

فقوله: وهي قرية بخيبر غير صحيح. ورد عمر بن عبد العزيز مشهور أيضاً 
ومذكور'''. 

وجوابة ‏ بعد تسليم الصحّة وعصمة المدّعي والشاهد مما لا معنى له 
أصلاً مع أنّه ينبغي إحلاف المدعي مع شاهد واحد لا ردّه. 

ل ل ا 
عليها”" غضاضة وعداوة عظيمة: وأتّها تأذت من أبي بكر أذىّ عظيأ؛ ولم يكن 
0 «أوصت فاطمة عليها السلام أن لا يعلم إذا ماتت أبو بكر 


ولا عمر ولا يصليا عليها' ثم نقل بعض الاشعار. 
> ورم و لد 
"في حاشية «ن» و اس»: اهو المهدي منه". 
في حاشية «ن» و اس" س»: «كأنه الكاظم عليه السلام. منه). 
ل 
1 اكشف الغمة» ج”. ص ؛ 0؛ «المسترشد» ص ٠7‏ 06. 
مناقب آل أبي طالب» ج "ا ص77 7. 


في الأدلة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام 64 ؟ 
ذلك إلآ حقاء لعصمتها ىا سلّمه. وأيضاً معلوم من حاها أن لا تغتاض ولا 
تتأذى من الحقّ طمعاً في الدنياء ولا تشتكي عن الإمام الحقٌ إذا منعها من بعض 
الأموال حقاء فمنه يُعلم أن رسول الله ييه مغتاض عليه وحصل له أذىّ منه. لما 
ثبت بالتواتر: «فاطمة بضعة مني من اذاها فقد اذاني2'”2» ومنه يعلم عدم حقية 

وكذا عدم رضا أمير المؤمنين عليه السلام إذ لو كان أبو بكر إماماً بحقٌّ 
ومنعة حقا لمنع أمير المؤمنين عليه السلام فاطمة عن الغيض والشكوة والوصية. 

بل عدم رضا الله ورسوله عنه وعن إمامته وخلافته وهو ظاهر. فإنه لا 
يشكو مثل فاطمة عليها السلام عن إمام بحىٌ يمنعها بحق حقاء وسكوت عل 
عليه السلام عن ذلك تقريره إياهاء وهو ظاهر. 

وجواز الحكم للحاكم مع علمه به مختلف فيه '"» ويحتمل أن يكون جائزا 
عنذه» ولكن مقصود المصنف قدّس سرّه أنه ما كان 7" يعلم الحجرة للأزواج. فإِن 
علمه بذلك من دون أحد بعيد مع أنّه ما ادعى ذلك وإلآ لنقل» بل يعلم من 
النقل أنه أنم) أعطى هي إِيّاها (؟ بمجرد الدعوى. الله يعلم. 

قوله: «أقيلونٍ فلست بخيركم وعلي فيكم *» بيان ذلك: أنّه إن كان صادقاً 
في هذا الكلام لم يصلح للإمامة» وإن كان كاذباً م يصلح أيضاً». 


9-١‏ مصابيح السنة» ج4. ص .١1806‏ ح 84 (كشف الغمة» ج”. ص ؛ ”؛ «الفصول المهمة؛ ص 
4 المستدرك» ج”. ص .١67”‏ 

1 «المغني) لابن القدامة ج١ اسن‎ ١ 

"'- أي ما كان أبو بكر يعلم أن الحجرة.... 

5-أي أعطى أبو بكر الحجرة إلى الأزواج من غير شاهد .وكان الأولى أن يقول:«أنما اعطاهنٌ أياها...». 

«الإمامة والسياسة» ج١.‏ ص ١؟‏ «كنز العمال» ج5. صل/ا١٠.‏ او ومع ص6 ؟١١؛؟‏ يم 
الزوائد ومنبع الفوائد» ج4. ص 6+4 . 
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ليس بيانه ذلك. بل بيانه صريح في أنّه ما كانت إمامته إلآ ببيعة الناس له. 
وأنْه لى يصلح لذلك. وأنَ ذلك حق أمير المؤمنين عليه السلام, وأنّه لابدَ أن يكون 
الإمام خير الأمة. 

وكذا بيان (إِنَ له شيطاناً يعتريه» ”"' أنّه لم يصلح للإمامة, لا ماذكره من أنه 
يرجع إلى إشتراط العصمة وعدمها فيه. وقد مرّ مثله فتأمل. 

وأمّا الجواب: فكأنّه قوله: «على تقدير صحته» ”" إشارة إلى منع الصحّة 
وهو مكابرة فإنه منقول من العامّة والخاصة. 

وحمله على قصد التواضع نما لا معنى له أصلاً» إذ لا معنى لقصده التواضع 
في هذا المقام» والقولٍ بأنْ إمامته كانت لبيعة الناس وهو نادم» فيجب إقالته 
لوجود على خير منه وانه يجب تسليم الأمر إلى من هو خير. وهو ظاهر بحيث لا 

وإنّ مقصوده من قوله: (إِنَ له شيطاناً...2 أنه يغلط ولا يصلح للإمامة. 
فلاينفع أنّه ورد في الحديث: «أن كل مولود له شيطان» ”". 

و«إن عصَيْتُ» ليس ف المتن وهو ظاهر. فإِن العصيان يصدر عنه لأنه 
معلّل بأنّ له شيطاناً لا أنّه بحرد فروض. وهو ظاهر. 

قوله: «وأجيب بأنّ المعنى أنّْها كانت فجأة وبغتة وقى الله شرّ الخلاف الذي 
كاد يظهر عندها». 

لايخفى على من له أدنى مسكة أن هذا الجواب غير معقولء فإنه لو جاز 


. ١79 الإيضاح» ص‎ ١ 4١6 6 اشرح نبج البلاغة» ج117 » ص‎ ١ 
«وأجيب بأنه على تقدير صحّته قصد به التواضع وهضم‎ ١ شرح تجريد العقائد»؛ ص‎ ١ 
النفس».‎ 


"'- #شرح تجريد العقائد» ص 17١‏ . 


فى الأدلة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام م" 
مثل هذا المقدار من التقدير والحذف في العبارات لارتفع الأمان عن العبارات ولا 
يمكن الجزم بمعنى كلام؛ فلا يمكن الاستدلال بقران وحديث وبكلام شخص 
أنه قال بذلك. فلا يصمّ الأخذ من الكتبء والقول بأنَ هذا مذهب فلان ولا 
باستاع منه. فإنه يحتمل أن يقال: أراد الحذف والتقدير. وهو ظاهر بحمد الله. 
على أنه لم يبق ربط بين أول الكلام وآخره, فإِنّه لا ربط بين كونه بغتة وفجأةً 
وخطأ والدعاء بوقاية المؤمنين شرّهاء وبين قتل العائد إلى مثل تلك المخالفة» وهو 
واضح. فكأن الشارح يلعبُ بدينه. وإذا كان الغرض الدنيا لا الدين يتصوّر مثل 
هذا الكلام وأكثر منه. ثم التوجيه والتأويل. فأنصف ولا تتبع الهموى فيضلك عن 


سبيل الله. 
قوله: اوأجيب بمنع صحة لخن وعلى تقدير صحته أراد بهالمالغة ِ 
طلب الحقٌ) 


الظاهر الصحّة فإنه منقول من الطرفين» وبعد تسليم الصحّة لا يمكن 
حمله على المبالغة في طلب الحقٌء فإن معنى قوله: «وداد السؤال عن صاحب الأمر 
وعدم المنازعة معه فيه» 2 وهو ظاهر ‏ أنه ترك السؤال أصلا ورأساً وما عرف أن 
الحق معه. بل مع غيره وقد نازعه فيه. مع أنْه لا ينبغي ترك المبالغة في طلب الحقّ. 
وارتكاب الإمامة وجعلها لنفسه مع احتمال كونها لغيره. فإنّه كان عليهم التفتيش 
حتى يظهر أهلها أو يتحقّق أنها له ولم يبق الاحتمال. 

قوله: «وأجيب بأنه لا نسلم أنّه لم يستخلف أحداً بل استخلف إجماعاً...» 

لايخفى أنْ المنع مكابرة بزعمه فإنّه عندهم أنه ما استخلف, وهذا ما 
يستدلون على إمامة أبي بكر بالاستخلاف بل بالبيعة تار وبالإجماع أخرى. وقد 


1 شرح تجبريد العقائده ص :77١‏ «قال أبو بكر: وَدَدْتُ أي سألت رسول الله بي عن هذا الأمر 


701 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
أنكر في المواقف ”2 والرازي”" أيضاً وجود النضّ في الاستخلاف لعل عليه 
السلام بأنّه لو كان موجوداً ما نازعه أحد وهذا منعوه يه عن 55 5 
القرطاس ليكتب ويوصي ويستخلف ”" وقالوا إنه فوّض الأمر إلى الأمّة يفعلون ما 
يرون فيه المصلحة. 

قوله: «وأجيب بأنَا لا نسلم أنه عزل عمر » بل انقضى توليته» 

يبقى الكلام في النقل هل عزله أم لا ؟ والذي نقله المصنف قدّس سرّه أنه 
عزله» وليس العزل انتهاء الأمر الذي وي عليه وهو ظاهرء والفرق بينهما كثير لا 
يشتبه على أحد. 

ثم لا معنى ‏ بعد تسليم العزل ‏ للقول: «بأنا لانسلّم أن محرد فعل مالم 
يفعله النبي #يكُ تخالفة له وترك لاتباعه» 7 فإِنْ عزل شخص معناه أنه لم يفعل 
هذاء ولا نمنع أنّه ليس بأهلٍ له ونصبه مقتض له. نعم هذا يمكن جواباً عن 
المخالفة في الاستخلاف. مع أنه هناك قرّره أيضاً بحيث أشار إلى دفعه بأنه ما 
استخلف لعلمه بأنّ عدمه خير مطلقاء فاستخلاف غيره مخالف فيكون رآى رأيا 


أصوب !! فتأمل. 
قوله: «... ولهذا جَعَل الثلاثة في الجيش ولم يجعل علياً عليه السلام. وأجيب 
بمنع صحة ذلك» 


تخلفهم عن جيش أسامة بعد أمره إياهم بالنفوذ معه مشهورٌ ومذكور في 
١-«المواقف»‏ ضمن «شرح المواقف» ج8؛ ص4 0 7. 
"لاكتاب الأربعين») ص .51٠‏ 
«الصراط المستقيم إلى مستحقي التقديم» ج ”. ص ”؛ «إعلام الورى؟ ص ١*6‏ !"الملل والنحل» 
ج١ء‏ ص ؟5؟؛ ابحار الأنوار؛ ج277 ص 177 . 
4 «شرح تجريد العقائد؛ ص 77 7. 


في الأدلّة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام 00 
كتب العامّة والخاصضّة ”' وأيضاً قله شارح المواقف وقال: «وقع خطأ في الإجتهاد 
فإئْهم اجتهدوا أنَ بقاءهم في المدينة حين فوت النبي يي أصلح». ”" وأنت تعلم 
أنه لا معنى له أصلاً إذ الاجتهاد في مقابلة النضّ غير معقولء وكأنّه ما فهم معنى 
الاجتهاد. فإنَ معناه جعل الكتاب أو السنة قولاً أو فعلا أو تقريراً دليلاً على حكم 
ينال لتزللقوله 8 الى ع وجح المبالة وأعدذها انس باحتهاة: ا 

فعلم أنّه ما كان قصدهم من التخلّف إلا الطمع في الخلافة» فإتهم خافوا 
إن غابوا يقع الحنّ في مركزه ويتولى الأمر صاحبّه ولم يبق لهم شيء أصلاً » فلا جرم 
تخلفوالذلك. 

وهذا النقل على ما نقل ‏ صريح في ذلك بحيث لا يمكن التأويلء كالمنع 
عن الكتابة حين طلب القرطاس فإنه صريح في أن المقصود عدم ظهور الحقّ 
حتى يفعلوا ما يريدون وقد فعلوا ى) نقل عن سل)ان الفارسي رحمة الله عليه: 
اكردي نكردي» ”" أي نعلت شرا وم تفعل خررا (وسَيَعلَمُ الذين ظَلَمُواأيّ 
لب يبون" 

واعلم أن هذا ليس من مطاعن أبي بكر فقط بل من الكل ويدلٌ على 
بطلان إمامتهم. 

قوله: «وأجيب بأنْ تولية أسامة عليهم لو ثبت فلعلّه لغرض غير الأفضلية» 

على تقدير كون الغرض غير الأفضلية مثل كونه أعلم بقيادة الجيش يلزم أن 
يكون عليه السلام أعلم به منه فإنّه أعلم من أسامة» ولاشك أن ذلك مطلوب في 
١‏ «إرشاد القلوب» للديلمي ج”". ص 779 «الملل والنحل» ج١.‏ ص”7؟؛ «الصراط المستقيم إلى 

مستحقي التقديم» ج 7 ص45 7؛ «الإرشاد» ج١ء‏ ص 187 . 

١‏ الشرح المواقف» ج8. ص7١17.‏ مع اختلاف. 


7 «الإإيضاح» ص 07 4؛ «تلخيص الشافي» ج 5 ص ١١١‏ وج“ ص ”5 و”ة. 
4 الشعراء: 7/75 /77107. 
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الإمامة مع أمور زائدة ليست فيه فلا يصلح ها ويتعيّن لعلّ عليه السلام. 

وهذا ليس من مطاعن أبي بكر فقط بل هو دليل أعلميته عليه السلام التي 
توجب إمامته دون غيره. وذلك سيجيء. 

قوله: «وأجيب بأنّا لا نسلّم أنه لم يتول عملا في حياة النبي يِه فإنّه أمَره 
على الحجيج في سنة تسع من الهجرة» واستخلفه في الصلاة في مرضه». 

اعلم أنْ الاستخلاف منه يفي الصلاة غير ثابت» بل روي أن عايشة 
بعثت أنّه يصلى بالناس (2. على أنه روي أنه لما سمع ييه بكاء الصحابة قال: 
«مايبكيهم؟2 قيل: مفارقتك, فخرج وإحدى يديه على كتف الفضل والأخرى 
على كتف عل عليه السلام حتى جاء إلى عند المحراب فأخر أبا بكر وصلى 
بالناس ”". كأنّه استعجل يي لدفع هذه الشبهة والفتنة وأن لا يجعل ذلك حجةً. 
وأنْ الإمامة التي تصحٌ عندهم لكل بِرَ وفاجر ليست باستخلاف في شيء وتولية 
وهو ظاهر. 

وما ثبت كونّه أميراً على الحجّ» بل في الروايات أنّه بعثه بسورة براءة »والرواية 
صريحة في عزله عن قراءة سورة براءة. روى الأخطب في كتابه بإسناده عن ابن 
عباس أن رسول الله يتبث أبا بكر ببراءة» أمره بأن ينادي بهؤلاء الكلمات» ثم 
أتبعه عليَاًء فبينا أبو بكر في بعض الطريق إذ سمع رغاء ”" ناقة رسول الله يه 
العضباء فخرج أبو بكر فزعاً فظنّ أنه رسول الله يو فإذا علِنٌّ فدفع إليه كتاب 
رسول الله ييه247, الخير. 


. الإيضاح! ص ”4 7؛ إعلام الورى» ص 5 7١؛ «بحار الأنوار» ج377 ص47‎ ١ 
. 187 "-المصادر السابقة؛ وأيضا «الإرشاد» ج١. ص‎ 

صوت ذوات الخنف. 

4 «المناقب» للخوارزمي ص .١114‏ 


في الأدلة الدالة على عدم إمامة غير علِنَ عليه السلام 6" 


ورواية أخرى صريحة في عوده وعدم إمارته» قال في الكتاب بإسناده إلى زيد 
بن ينيع: إن رسول الله بي بعث أبا بكر ببراءة إلى أهل مكة. لا يحجح بعد العام 
وكارك ول م سنا لتق ريات ولادعن الك لاتق مستم وده انيد 
وبين رسول الله مدّة فأجله إلى مدّته» والله بريءٌ من المشركين ورسوله فسار مها أبو 
بكر ثلاثاً. ثم قال النبي يله لعن: «ألحقه فَيُدَ عَلَنَ أبا بكر وبلّغها أنت» قال: 
ففعل... فلم قدم على النبي يي بكى وقال: يارسول الله أحَدَث فَّ شي؟ فقال 
0 ملا ولكن أمرت أن لأملغها إلا أثاء أو رجل 0 

وروى بإسناده ‏ في الكتاب ‏ عن أنس بن مالك: أن النبي بي بعث بسورة 
براءة مع أبي بكر ثم أرسل إليه فأخذها فدفعها إلى علِنَ وقال: لا يؤدّي عني إلآّ 
أناء أو رجل من أهل بيتى» ”". 

وهذه الرواية صريحة في عزله عن قراءة سورة اليراءة. وعدم صلاحيته لها بأمر 
من الله ورسوله. وأنه ليس من أهل بيت رسول الله يتيك وأنَ مثل هذا الأمر القليل 
لا يوصله إلى الناس إلا هو أو رجل من أهل بيته. فكيف يفوّض جميع أمور جميع 
الأشخاص إليه ويوصل إليهم أحكامهم في الدين والدنيا مع وجود الذي مَنْ 
ا و ا 2 5 :5 
أمرّ الله ورسوله بأخذ الأمر القليل وبعزله وأنم| يوصله هو هل هذا إلا سفة؟!!. 

قوله: «وأجيب بأنه إن أريد به انه ما كان جميع أحكام الشرع حاضرة عنده 

ليس عدم العلم بالمسائل خصوصا وقت الحاجة والضرورة غير موجبة 
5 : 9 م 1 3 
للقدح 2 الإمامة. ولحت الصحابة شريكا في ذلك» فإن المعصوم ليس كذلك» 


١«المناقب»‏ للخوارزمى ص ١56‏ . 
؟- «المناقب» للخوارزمي ص 06. 


505 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


بل ربا يدّعى أنه ليس بأهل الاجتهاد في المسائل الشرعية والقدرة على معرفتها 
باستنباطها من مداركهاء فإنه يُعلّم عجزه من إقراره بأنه لا أعرفٌ الكلالة وأقول 
برأيي » وفي ميراث الجدّة قال: لا أجد لكِ شيئاً في كتاب الله وسنة رسوله ”", 
واضطرب في الأحكام واستفتى الصحابة, ولايجوز للمجتهد أن يستفتي مجتهداً 
آخر إذ قوله ليس بحجة ولابدٌ للمجتهد من حجّة. / 

ورجوع علَِ عليه السلام في بيع أمهات الأولاد إلى قول عمر”" ليس 
بصحيح بل كذب وافتراء حتى اعترف به بعض فإنه قال ما رجع بل بقي على 
ذلك ” ولهذا ذلك مذهب شيعته إلى الآن وهم أعرف بمذهبه فإتهم ينقلون ذلك 
عن أهل بيته عليهم السلام» وهو ظاهر. 

نعم رجوع غيره إليه معلوم ومشهور, وقول عمر ‏ في وقائع غلط فيها فنبهه 
عليه السلام .: لو لا علي لهلك عمر. مسطودٌ في الكتب ومذكور في ألسنة العوامٌ 
والخواصٌ بل الصبيان تمثيلاً لمسائل النحو في كتب السير والأخبار. 

فهذا أيضاً ليبس من خصائص أب بكر. 

وأمّا إسناد © قطع يسار السارق إليه مع أنه ما قطعه إلا الجلاد مع أمره 
بقطع اليمين فبعيد. ولا يجوز إسناد مثل هذا الغلط في المسائل الدينية للمجاز؛ 
وكذا كونه ”“في المرتبة الشانية فإِنّه لو كان كذلك لا نُقل» ولهذا ما نقل غيره من 
الحدود التي وقعت على ما هي عليه في زمانه وزمان غيره» مع أنْ مذهب علماء 
١‏ «الدر المنثور» ج ؟» ص 5٠‏ 47؛ «الغدير؛ جلاء ص ؛ ٠١‏ . 
١‏ الإيضاح» ص 79. 
'' قد ادعاه الشارح القوشجي في «شرح تجريد العقائد؛ ص 7077. 
4 في حاشية «ن»: «كأنّه قاله التفتازاني في شرح الشرح. منه». 
أي وأما جواب الشارح عن قطع أبي بكر يسار السارق مع أنه.... 


١-أي‏ كون القطع. 


في الأدلة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام /700 


أهل البيت عليهم السلام قطع الرجل اليُّمنى في المرتبة الشانية. ويمكن حملها على 
عدم اليمنى حين السرقة فقيل حينئذ: بقطع اليسار”", ول الجر السو" : 

قوله: «وأجيب عنه بأنا لانسلّم أنه وجب على خالد الحدّ والقصاص. فإنه 
قد قيل: إِنَّ خالدا أنّ) قتل مالكا لأنه تحقّى منه الردّة» 0". 

هذا الجواب تأويل بعيد» وهو محض احتمال ولايكفي ذلك. بل لابد من 
الإنصاف والكلام على التحقيق؛ مع أنْ عمر أنا يشير إلى قتله لاستحقاقه ذلك. 
وإلا يلزم القدح فيه فتأمل. 

قوله: ١وأجيب‏ بأنّ الحجرة كانت ملكا لعايشة وقد دفن فيها بإذنها» 

لابد من إثبات ذلك فإِنّ كون البيت لغيره يحتاج إلى ما ينبت ذلك شرعاً 
ولايثبتٌ بمجرد الدعوى. 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «إنه بعث إلى بيت أمير المؤمنين عليه 
السلام لا امتنع من البيعة فأضرم فيه النار» 

وقد زيد في بعض الكتب أنه أخرجوا أمير المؤمنين عليه السلام وضربوا 
فاطمة عليها السلام حتى أسقطت جنيناً اسمة محسن **.وكان الإضرام متحقّقاً 
ولهذا ما صرّح في الجواب عنه بالمنع» ولعلّه أشار إليه بأنّه «ما كان تأخر أمير 
المؤمنين عليه السلامعن بيعة أبي بكر عن شقاق ومخالفة حتى يضرم بيته. بل أنما 


.١١١ص «المهذب البارع» ج6.‎ ١ 

١‏ «المبسوط» ج8) ص7"9. 

"- قال في «شرح المواقف»ج8. ص 708: «نقل أن خالداً أتما قعل مالكاً لأنّه ارتد ورد على 
قومه صدقاتهم لما بلغه وفاةرسول الل ك9 ؛ «الإريضاح' ص 759١؛‏ «الغدير» جلا 
ص08١‏ ؛ «شرح نهج البلاغة» ج١.‏ ص .١7984‏ 

4 «كتاب سليم بن قيس الهلالي» ص 475٠‏ #بحار الأنوارة ج47 ص 1917 . 


يكن الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
كان لعذر وطروٌ أمر) 2"0. 

وأنت إذا أنصفت تعلم أنه كان واقعاً على ما نقل في كتب العامة 
والخاصّة”"» وقد سلّم الشارح أيضاً التأخير وإذا كانت إمامته حقّاً وثابتاً بالحجة 
كيف يجوز له التأخير؟ وأيّ عذر كان له؟ وأي أمر طرأ؟! مع أنه ما طرأ شيءٌ وما 
كان أصلاً» فعلم أنّه ما كان حمقّاً لا بالإجماع» لخروجه عليه السلامعنه وباقي أهل 
العلم غيرٌ من رضي به في السقيفة ولا بالبيعة لامتناعه ولما مرّ من إيطال ثبوت 
الإمامة بالبيعة. 

فقدعَلم من تسليمه والنقل الثابت عدم بيعته ورضاه به أولآء ثم إثباته بعد 
ذلك يحتاج ال ذليل: ومجرد 00 «أنه اققدىء وأخذ من عطائه» وكان منقاداً في 
جنيع أوامره ونواهيه معتقداً صلاحيته للإمامة وصحَّة بيعته وأنّه قال: خير هذه 
الأمة بعد النبي أبو بكر وعمر) "“غيرٌ مثبّتِ بل غيرٌ مسموعء فإنّه لا دليل عليه ولا 
يسلّمه الخصم. بل يدّعي أنه افتراء وكذبٌ محض وما يروي عنه أهل بيته وشيعته 
بل الذين يعتقدون حقية إمامة أبي بكر» وأجوبته صريحة في ذلك . 

ويظهر ذلك من تتبّع كلام الفريقين وأقل المراتب نهج البلاغة الذي ثبت 
صحته عنه سيّ| الخطبة الشقشقية وقد بالغ شارحه ‏ أي ابن أبي الحديد ‏ من تلك 
الجماعة بأنّه لاشكٌ في أنّه من كلامه وخطبه. وأثبت ذلك في كتابه بالدليل» وبأنه 
فوق كلام المخلوق ودون كلام الخالق» وبأنّه قال له شيخه الذي روى عنه أنه 
قال: رأيثٌُ هذه الخطبة في كتاب تأريخ تصنيفه مقدّمٌ بزمان كثير على ولادة السيد 


.7377 «شرح تجريد العقائد» ص‎ ١ 
34 ؛ «العقد الفريد» ج4» ص /ا/؟ «تاريخ الطبري» ج؟؛ ص ”3غ‎ ١١7 «الإمامة والسياسة» ج١١ ص‎ -" 


«كتاب سليم بن قيس الهلالي؛ ص .50٠‏ 


في الأدلّة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام بو" 
رضى الدين الذي يتّهمونه الناس أن هذه الخطبة منه وأنّه ألحقها ”". وقال أيضا: 
رأيثُ بنفسبى كتاباً فيه هذه الخطبة وتأريخه مقدّم على ولادته مدّة كثيرة (". 

وبعد أن صحّحه فأورد على نفسه إشكالآء قال: «فيشكل الأمر أنّه يلزم 
حينئذ ما القدح في علِنَ أو فيمن تقدّمه لأنّه إن كان كاذباً وشكايته ليست في محله 
ففيه القدحٌ وإلآ ففيهم. ثم قال: الشيعة خلاص عن ذلك فإتهم يقولون 
بالقدح فيهم, وأمًا نحن فنقول: إنه لما كان الأولى بالإمامة هو عليه السلام وما 
فعلوا أن ينصبوه فوقع خلاف الأولى من الجماعة فالشكاية لذلك»””". 

وأنت تعلم بعد النظر في النهج وفهم شكايته وكلامه سيّم| هذه الخطبة أن 
لا معنى للحمل على الأولوية ونسبة من تقدّمه إلى ترك الأولى فإنّه لا تحور إسناد 
الغصب وال ميل إلى الدنيا والقولٍ بأئّهم «يخضمون مال الله خضم الإبل نَبْنَة 
الربيع» '*. 

وبالجملة هذا الكتاب مشتمل صريحاً ونضًاً على ما يدل على عدم رضاه 
القبول إلا بعد الرجوع والتأمل والإنصاف. 

قوله: «قال: هذا مقام جدّنا ولست له أهلاً. وأجيب بمنع صححّة 
الرواية) 

لا معنى لمنعه مع وجوده في كتب العامة والخاصّة . والظاهر أنه كذلك. 
١‏ شرح نهج البلاغة» ج١.‏ ص0 .7١‏ 
"- شرح نهج البلاغة؛ ج١.‏ ص5 .7١‏ 
"'- شرح نبج البلاغة» ج1١.‏ ص8 ١60‏ . 
4 «نبج البلاغة» الخطبة ”. ص 5 4 . 


4 «كشف المراد» ص /707/1؛ «مناقب أل أبي طالب» ج4: ص ٠‏ 5؛ «بحار الأنوارة ج 74" ص 5717 


6 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

قوله: «وأجيب عنه بأنه لم يثبت الكشف عن الثقات» 

إثبات أمثال هذه الأمور أن| يكون بالنقل في الكتب المعتبرة والظاهر أنه 
كذللت 200 

قوله: "وأجيب عنه بأنه لم يَعلّم الحمل والجنونَ» وقوله: «لو لا عل لهلك 
عمرا باعتبار عدم المبالغة في البحث عن حالهه]». 

لا خفاء في عدم صحّة الجواب عند من نظر إلى النقل فإنه على ما رأيناه لا 
رفال 3 للفبروق الكدبيه بانسعافم كنا دعكا لسن أن عدر تن الخنطانت اا 
بامرأة مجنونة حُبى قد زَنتُ فأراد أن يرحمها فقال له عل أمير المؤمنين عليه السلام: 
«أُوَ ما سمعتٌ ما قال رسول الله يه ؟!» قال: وما قال؟ قال: «قال رسول الله يي: 
رفع القلم عن ثلاثة: عن المجنون حتى يبرأء وعن الغلام حتى يحتلم وعن النائم 
حتى يستيقظ». قال: فخلى عنها '". 

وهذا كالصريح في عدم علمه بالحكم حيث قال أمير المؤمنين عليه السلام: 
اباغهر أوما شتمعتت.؟41..ونا قال أشاكتث أغيرف:وها كنت أعدرقه أثها 
عدون 

وذكر بإسناده عن علِّ عليه السلام قال: لما كان في ولاية عمر أتي بامرأة 
حامل سأها عمر عن ذلك فاعترفت بالفجور فأمر مها عمر أن تُرَجَمَ فلقيها عل 
بن أبي طالب عليه السلام فقال: «ما بال هذه المرأة؟» فقالوا: أمر ها عمر أن 
ترجم. فردّها علِنٌّ عليه السلام فقال له: «أمرتٌ بها أن تُرجَم؟2 فقال: نعم اعترفت 
عندي بالفجورء فقال: «هذا سلطانك عليهاء فها سلطانك على ما في بطنها؟!» 


.١7؟‎ 5 «الإيضاح» ص 01 ؛!إثبات الوصية» ص‎ ١ 
. 5 ١7ص‎ ء١ج "-«المناقب» للخوارزمي ص ١8؛ «الإرشاد»‎ 


في الأدلة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام ا" 
ثم قال له علِيٌ عليه السلام: «فلعلك انتهزتها أو أخفتها» فقال عمر: قد كان 
ذلك. قال عل عليه السلام: «أوَ ما سمعتَ رسول الله يِه يقول: «لاحَدّ على 
معترفٍ بعد البلاء» إن قيّدتَ أو حبست أو تهبددت فلا إقرار له» فخلى عمر 
سبيلها ثم قال: عجزت النساء أن تلدن مثل عل بن أبي طالب عليه السلام. لو لا 
عَلنٌ للك عمر"". 

والتقريب ما تقدم مع وجود الزيادة في هذا الخر. 

قوله: «وأجيب عنه بأنْ قصّته في حال موت النبى 5<" لايدل على جهله 
بالقران» فإِنّ تلك الحالة كانت حالة تشويش البال». 

هذا بعية إن كان مكناء فإنهما ضار ل عحالة وإنّضارت لخرةة وسكرته 
وقبولّه في الحال يدل عليه ويدفع الخال المذكون: فإ لكان علية أن يقرق: أنا 
أعرف أنه يموت ولكن لا في هذا الزمان بل بعد الظهور على الدين كله. 

قوله: «وأجيب بأنه لم يّنهَ نبي تحريسم بل أنها نهاه على معنى أنه وإن كان 
جائرا شرعا فتركه اول 

هذا الجواب من العجائب. 

أمَا أولاً فلأنّه لا معنى للنهي بحيث يفهم كل أحد اله للتحريم وإرادة 
الكراهة بغير قرينة. 

وثانياً للسكوت عن جواب من قال له: كيف تمنعها ما أحلّه الله؟! بل قبوله 
أنه منع تحريم ”". 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص ١‏ (الإرشاد؛ ج١.‏ ص؛ .7١‏ 


5 اشرح نهج البلاغة» ج١21‏ ص ١86‏ . 
«الإيضاح» ص ١45‏ . 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وثالثاً لقوله: كل الناس أفقه من عمر”". وأعجب منه مله على التواضع 
وكسر النفسء فإنّه لا معنى أصلا وقطعاً لهذا الكلام في مثل هذا المحلء فإنّ إمام 
قوم يفتي في محضر العلماء في خطبته ويهدّد الناس على المغالاة ويقول: أجعل 
الزيادة في بيت المال وتقوم امرأة وتلزمه أنه لا معنى لهذا النهي ويحتج عليه 
بالكتاب العزيز فيعترف هو ويقول: أنت وغيرّكِ بل أدنى منكِ أفقه من عمر, وما 
يدها عن عَلْطها وما يقَول الذي أنا قلث حؤ» بيحيت يفهم كل أحد أنه أسلم أن 
كلامّها وإلزامها كلّه حنٌء ومّعه ما كان صواباً بل خطأ. فالقول بأنَّ هذا تواضع 
ساقط» بل وما يصدر هذا إلا عن صبّي أو مجنون أو مكابر نفسه ويجهل نفسه أو 
لفيا الف ْ 

ورابعاً لجعله في بيت المال» فإنَ النهي إن كان للكراهة فالزائد إن لم يصر 
مهرا فيبقى على مال الزوجء وإلا يصير ماهاء فعلى التقديرين لا وجه لجعله في 
بيتالمال. 

واعلم أن في جعله قدّس سرّه من المطاعن قوله: كل الناس أفقه من عم 
لا المنع عن المغالاة» إشارة إلى أن المنع ليس ما يطعن ولهذا ذهب السيد المرتضى 
قدس الله روحه أيضاً إلى منع الزايد من مهر المثل (". والآية ”غير صريحة في جواز 
المغالاة في المهر. إذ قد يكون المراد ما أعطى الزوج زوجته من الطهبة والنحلة» إذ"*) 
على تقدير المنع والتحريم وإعطائه إِيّاها لا يجوز الأخذ. ومن هذا فهم أنه كان له 
المفرَ عن احتجاج المرأة» وما عرف ذلك. 


١-"الإيضاح)‏ ص .١16‏ 
؟"-«الانتصارا ص 5؟7١.‏ 
” 3 6.2 - 8 2ه ١‏ كي لم ع 5 ا 7 
2 #وإن اردتم استبدال زوج مكان زوج انتم إحديهن قنطارا فلا تأخذوا منه شَكا» النساء: 
/ 3 2 - 


:-«ن»: أو 


في الأدلة الدالة على عدم إمامة غير عل عليه السلام يحض 

وذلك أيضاً من المطاعن فتأمل. 

قوله: «وأجيب عن الوجوه الأربعة بأنَ ذلك ليس مما يوجب قدحاً فيه فإِنَ 
مخالفة المجتهد لغيره في المسائل الاجتهادية ليس ببدع» 

هذا ارات افيا مزه الكرانتية فاه سه الوهزة الأربعة إلى النبي 85 
وإِنْه خالفه في ذلك كلهاء فيلزم من الجواب إن سُلَّم ‏ أنه خالفه. ويكون هو 86 
أيفنا غتهدا قل ماين المستهندين عور خلاقة وقد غرفت تشاعفة وانه 
لا معنى له. 

فإنَ الاجتهاد جعل الكتاب والسنة قولاً وفعلاً وتقريراً دليلاً فكيف يجوز 
تخالفته بالاجتهاد في مقابلة فعله وقوله؟! وليس هذا إلا اجتهاداً في مقابلة النصء 
وحذف قوله وفعله الحجّتين والعملٌ بالرأي وهو حرام, بل كاد أن يكون كفراً إن 
اعتقد صحّته دون قوله يي ىا هو شأن من ترك قولاً وقال بآخس فإنّه أنّ) يفعل 
بقصد أن المتروك خطأ والذي قاله صوابٌ. 

قوله: «وأجيب بأنْ ذلك ليس من المخالفة في ثبىء ىا م7 من أن 
تنصيص أبي بكر على واحد معين ليس مخالفة للنبي #و). 

قد مر ما فعله مع ما فيه» فافهم. 

قوله: «وأجيب عنه بمنع صحّة هذا الخبر”"' كيف ولم يَروهِ أحد من الثقات» 

قد من الكتب من العامّة والخاصّة بذلك ”" فمنعه مكابرة» وسننقل من 
الكتب إن شاء الله تعالى. 


ين تجريد العقائد؛ ص 7/ا". 

"- أي خبر خرق عمر كتابَ فاطمة عليها السلام. 

"- شرح هج البلاغة» ج7١.‏ ص 774؟ «المنقذ من التقليد؛ ج7. ص177؛ «كتاب سليم بن قيس» 
ص 707. 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

قوله: «وأجيب عنه بأنّه أنّا ولى من ولآه لظنه أنه من أهل الولاية» ولاإطلاع 
على السرائرا 

لابدَ للحاكم من التفتيش والتحقيق ثم العزل عاجلاً إن ظهر على خلاف 
ما اعتقد, لا النصب بالرأي والإهمال في العزل حتى ظهر ما ظهر وى اتفاقهم 
على قتله. 

وظهورُ الفتن والفسق والفجور من معاوية في زمانه كان واضحاً وإن كان 
قبل زمانه أيضاء فالقدح يكون فيمن سبقه وحين ظهوره كى! في زمان عل عليه 
السلام فسكت عنه وأراد عزله وإصلاح ما تيسّر وما يمكن ذلك لقلة معاونه وكثرة 
الفسَاق والفججار المائلين إلى الفجور والفسوق» وخلافة الفساق مين لمم ذلك 
وفعلَ ما أرادواء وهذا قبل من معاوية عمرو بن العاص ولاية مصر حتى رضي 
لمخالفة أمير المؤمنين عليه السلام» بعدَ أن أبى عن ذلك غاية الإياء» ورد طلب 
معاوية له» محتجّا با لآيات والأخبار على حقّية أمير المؤمنين عليه السلام. 

ومن اطلع على كتاب معاوية أولآ؛ وجواب عمرو ثانياًء ثم الكتاب بولاية 
مصر له والجواب ومشورته لغلامه وردان عرف حقية ما قلناه من غير شك. وكذا 
لوتمٌ القصيدة التي قاهها عمرو بعد ذلك وعزل معاوية إيّاه من مصر'' فإنها 
مشتملة على ذم معاوية وأعماله القبيحة بل عمله الذي أيضا شاركه مع 
عارك 

ومن تأمل في مثل هذه الأمور يعرف أنّ الحقّ مع مَن وَهُون عليه الاستبعاد 
الذي استبعده الشارح ("؟ والرازي ”في مخالفة الثلاثة الح الشابت عندهم. 


.١١ «مناقب آل أبي طالب)اج”اء ص187؛ «الغدير؛ ج؟» ص4‎ ١ 
.7 18 الشرح تجريد العقائد»؛ ص‎ -" 
.6غ٠ (اكتاب الأريتنة ص‎ _"” 


في الأدلّة الدالة على عدم إمامة غير علَِ عليه السلام 23 


واختيارهم الخلافة باطلا مع كونها لعليَ بنصّ وغيره» وكذا غيره من الأمور الواقعة 
مثل واقعة الحسين عليه السلام. 

وبالجملة يا أخي لا تقلّد وتفكر وتأمّل وأنصف وارحم نفسك. 

قوله: «وأجيب بأتّها لم تكن من بيت المال بل من خاضة نفسه وتَوّله) 

كونه منه مشهور"'". الله يعلم. 

قوله: "وأجيب بأنّ ضرب ابن مسعود إن صم فقد قيل إِنْه للا أراد عثمان 
أن يجمع الناس على مصحف واحد..:) 

الضرب مشهور بحيث لا معنى لمنعه '"» وأخذ المصحف لا يحتاج إلى 
الضرب. فَيُطْلَبُ بمحضر الصحابة ويقال: إن في مصحفك كذاء فأحضر حتى 
يراه أو يأخذ غصباً عليه من غير ضرب. ثم الضرب بحيث ينال الموت به نما 
لايليق بمنصب الإمامة خصوصا بمثل ابن مسعود فإنّه من الصحابة 
الكبار ومن العلاء المفسّرين والقارئين. ولا معنى ‏ على التقادير كلها لحرق 
المصحف. 

وضرب مثل عمار الذي مقبول الفريقين؛ الذي قال له يي يوم الخندق 
ويزيل الغبار عن كتفه _: «رحمك الله ياعمار اخر شرابك من الدنيا شربة من اللبن 
سيقتلك الفئة الباغية» ” وأنه لاشك لأحد في صلاحه بل في عدالته» فضربُ مثله 
وقياسه بفعل علِّ عليه السلام لامعنى له أصلاً» لأنّه عليه السلام أنَّ) قتل الباغين 
والمارقين والقاسطين والناكثين والمغيرين المرتدذين عن الدين» وهو ظاهر. وليس 


"- «الريضاح» ص 635. 
«المسترشد» ص 508؛ #اختيار معرفة الربجال» ص ١"؛«المناقب»؛‏ للخوارزمي ص ١9١‏ و 
يضرف 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
العيب قتل الشخص من حيث هوء بل قتل مثل عمار المتُفقَ عليه. 


وأبو ذر وإخراجه عن وطنه الذي أخبر به النبي يط ونعوذ بالله من حال 
ل ا فإنه صريح في 
مخالفته كتاب الله حتى في منع الركاة» ومثل هذا لو كان افتراءً ين ينبغى أن يكون اسن 
ذر مقدوحاً بل يخرجَ عن الإيوان مع أنه عدل بغير خلاف. 08 حقية كلامه 
فيه من شكواه القوم في الشام وغيره» مع اتفاقهم في مناقب الشيخين ويصدّقه 
اجتماعهم على قتله. 

قوله: «وأجيب عن الأول بأنه اجتهد ورأى أنه لا يلزمه حكم هذا القتل) 

مثل هذا الاجتهاد لايصدر عن الإمام الواجب اتباعه وكان عليه المشاورة 
والسؤال ى) وقع من غيره. 

قوله: «وأجيب عنه بأنْ حديث خذلان الصحابة وتركهم دفنه من غير عذر 
-لو صح - لكان قدحا فيهم لا فيه 

لاشك في اجتماع الناس في قتله لكثرة الفساد في زمانه من عماله. بل من 
نفسه» وكتبوا إليه وشكوا ذلك إليه» وما سمع وما عزل حتى ضاقت حال الرعية 
فاجتمعوا على قتله. 

ل ان الي فإئْهم رأوا استحقاقه لذلك. وعلموا أنه 

ينغن أن يفعل ذلك لدفع الفساد.» وصحته. وما ذكره من أوصافه وحاله لو سَلِمَ 
7 : قبل بعضه لايستلزم بقاءه إلى ذلك الزمان فإِنّه قد يتغيّر الحال. والمنع عن 
القتال لثلا يُقتل ظلم] لايجوزء فكيف له أن يمنع الصحابة عن القتال حفظا لإراقة 
الدماء والرضا بالقضاء. فإنَ حفظ النفس واجب. ودفع الظلم خصوصا قتل 
١‏ "شرح تجريد العقائد» ص 6/: «كان أبو ذر إذا رآى عثمان قال: ؤِيَوْمَ يُحْمى عَلَيها في نار 

جَهَنَمَ تَكُوى بها جِباهُهُمْ وَجُنْوبْهُمْ وظهُورُهُمْ 4 التوبة: 4/ 50. 


في أن عليا عليه السلام أفضل 7 
المتُطفه :الأوضاف:المذكورةعدد الضوكانة كان واجيا مضيفا . 

وأمَا ترك الدفن فقد لايكون له ضرورة أو المصلحة في ذلك. الله يعلم 
يحفقة اطال: 

والذي يجب الآن على الإنسان التتبّع والتفكر في القرآن وما نقله الفريقان 
من أوصاف الآئمّة وما هو المتّفق بينهم| والأخذ بها وصل إليه فكره. ولكن بعد 
التأمّل التام والخروج عن التقليد ولو كان مثل الآباء والعلماء العظام مثل الرازي 
وغيره والإنصاف. فإن فعل ذلك أظنّ أنه يصل إلى الحقٌ بل يجب أن يصل إليه 
ويوصله إليه» وإن فرض عدمه فهو معذور. 

قولة: وجيب بن غيبته كانت بأمر البي 9ة: 

كون ذلك بإذنه غير معلوم» ومن الافتراء عند الخصم إقامة يده في البيعة 
مقام يده. وينبغي أن يقال شيء ثابت أو مسلّم للخصماء حتى تثغبت المدّعى. 
وهو ظاهر. 

[ ني أن علياً عليه السلام أفضل من الصحابة ] 

قال المحقق الطوسي قلس سره: «وعللّ أفضل الصحابة لكثرة جهاده» 

لا ينبغي بل لايجوز أن يشك في ذلك بعد الإطلاع على ما نقل فيه © مما 
أشار إليه المصنف رحمه الله وبيّنه الشارح. فضلاً عن الذي ما ذكر فإنّه أضعاف 
ذلك ما ذكره علماء السنة مثل كمال الدين بن طلحة في كتاب «مطالب السؤول في 
مناقب آل الرسول» وكتاب «الفصول المهمة في معرفة الأئمة» و «الكشاف» 
و«تفسير الثعلبي" و «ابن المغازلي» و «المصابيح» و «ابن أبي الحديد» بالنظم 


١‏ كذا في جميع النسخ. 


ب" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
والنثر و «أخطب خطباء خوارزم» فضلا عما ذكره الشيعة رضوان عليهم أجمعين. 

ولنْشِرُ إلى بعض كتاب الخوارزمي لأنّه كان حاضراً وقت الكتابة: - 

ذكر بإسناده عن علّ عليه السلام قال: «أهدي إلى النبى ص قنو موز 
فجعل يقشر اموز ويجعلها في فمي. فقال له قائل: يارسول الله نك تحب علياً؟ 
قال: أو ما علمت أن عليًاً مني وأنا منه» ©. 

وذكر بإسناده عنه عليه السلام أنه قال: «كنثُ أمشي مع رسول الله يني 
بعض طرق المدينة ‏ إلى قوله: ل أقول: يارسول الله ما 
الوا ا ا 0 
لايبدونها لك إلآ بعدي. فقلت: في سلامة من ديني؟ قال: في سلامة من 
دينك» 7". 


وبإسناده عن عبد الرحمن بن أبي ليى قال: قال أبي: «دفع النبي يَيظه الراية 
يوم خيبر إلى علي بن أبي طالب عليه السلام ففتح الله تعالى على يديه؛ وأوقفه يوم 
غدير خم فأعلم الناس: أنه مول كل مؤمن ومؤمنة» وقال له: أنت مني وأنا منك 
- إلى قوله: ‏ وقال له: أنت الذي أنزل الله فيك: #وأذان من الله ورسوله إلى الناس 
يوم الحج الأكبر» 7 وقال له: ا د” - إلى قوله: - 
وقال له: إن الله تعالى أوحى إلّ بأن أقوم بنفضلكء فقمت به في الناس وبَلَغتُهُم ما 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 315 . 

"- قال في: «مجمع ارين ص »17١‏ مادة « جهش»: «الجهّش: أن يفزع الإنسان إلى غيره وهو 
مع ذلك يريد البكاء كالصبي يفزع إلى أمّه وقد عبيّأ للبكاء». 

«المناقب» للخوارزمي ص 16 . 

:-التوبة: 8/ 7. 


في أنْ عليّاً عليه السلام أفضل 4 
أمرني الله بتبليغه. وقال له: إتق الضغائن التي لك في صدور من لايظهرها إل بعد 
موتي إأولئك يلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون# ".ثم بكى يتك فقيل: ممّ بكاؤك 
ويقاتلونه ويقتلون ولده ويظلمونهم بعده. وأخبرني جبرئيل عن الله عز وجل: إن 
ذلك الظلم يزول إذا قام قائمهم وعلت كلمتهم واجتمعت سكوينت ليها لى محبتهم) ''. 

واعلم أنَ هذين الكلامين صريحان في القدح في الجماعة وإن كان الناقل هو 
عليه السلام في حقه. إلا أنه مسلّم العدالة بل العصمة وأقل المراتب 7 من 
الإفتراء على النبي بد 


مادم امابا بن ربد كان البي 0 ي: «وأمًا أنت يا عل فختني 24 
وأبو ولدي ومني وإ وأحب القوم إلمّ» ". 

وبإسناده عن جابر قال: قال رسول الله يَييه: «جاءني جبرئيل من عند الله 
عزوجل بورقة اس خضراء مكتوب فيها ببياض: إن افترضت محبّة عل بن أبي 
طالب علي خلقي عامّة. فبلغهم ذلك عنت» 20. 


وبإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله 2 0 يي: «لو اجتمع الناس على 
حب علّ بن أبي طالب لما خلق الله النار الغنا 


.١1659 /7 :ةرقبلا-١‎ 

0 «المناقب» للخوارزمي ص ”١‏ 1 

كذا في جميع النسخ؛ ولعل الصحيح: وأقل مراتبها البُعد من ... 

4- قال في «مجمع البحرين» ج7”.ص ”4 7» مادة و يي ا 
مثل الأب والأخ وهم الاختان. هكذا عند العرب» وأمّا العامة فختن الرجل عندهم: زوج ابنته». 

4 «المناقب» للخوارزمى ص 57 . 

ال االخافت#اللحواررني ص3 

«المناقب» للخوارزمي ص 57 . 


0" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وبإسناده عن علي بن أبي طالب عليه السلام عن النبي # يي أنه قال لعلي: 
«ياعان لو أن عبداً عبد الله عر وجل مثل ما قام نوح في قومه وكان له مثل أحد 
ذهباً فأنفقه في سبيل الله ومدّ في عمره حتى حيّ ألف عام على قدميه ثم قتل بين 
الصفا والمروة مظلوما ثمٌ لم يوالك ياعلِّ لم يشم رائحة الجنة ولم يدخلها» '"'. 

وبإسناده عن عائشة قالت: قال رسول الله وهو في بيتى لا حضره 
الموت -: «ادعوالي حبيبي»» فدعوت أبا بكر فنظر إليه رسول لله يي ثم وضع 
رأسه. ثم قال: أدعوا لي حبيبي 01 فة فقلت ويلكم ادعوا له عل بن أبي طالب فو الله 
ما يريد غيره» فل| رأه فرّجٍ الثوب الذي كان عليه ثم أدخله فيه» فلم يزل يحتضنه 
فيه حتى قبض ويده عليه '"". 

وبإسناده عن أبي عثمان النهدي قال: قال رجل لسللان: ما أشد حبّك 
لعلنَ! قال: سمعت رسول الله ل يقول: «من أحبّ علياً نقد أحبّني» ومن أبغض 
علدا فقط أنتضي 051 

وبإسناده عن أمّ عطية: إن رسول الله ييه بعث علي في سريّة قالت: فرأيته 
رافعاً يديه وهو يقول: «اللهم لالش بعتن تزيق كايا 13 

وبإسناده عن أنس قال: قال رسول الله يي «خلق الله من نور وجه عل بن 
أبي طالب سبعين ألف ملك يستغفرون له ولمحبّيه إلى يوم القيامة» '". 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 17 -18. 
"_«المناقب» للخوارزمي ص 18 . 
'"- «المناقب» للخوارزمي ص .,/١‏ 
4 «المناقب» للخوارزمي ص ١‏ /ا. 
«المناقب» للخوارزمي ص ١‏ /ا. 


في أن علياً عليه السلام أفضل 1" 

وبإسناده عن عبد الله ''' قال: قال رسول الله بََك: «إذا كان يوم القيامة يقعد 
علي بن أبي طالب على الفردوسء وهو جبل قد علا على الجنة» وفوقه عرش رب 
العالمين ومن سفحه ”" تتفجّر أنهار الجنة وتتفرّق في الجنان. وهو جالس على 
كرسي من نور يجري بين يديه التسنيم» لايجوز أحدٌّ الصراط إلا ومعه براءة بولايته 
وولاية أهل بيته يشرف على الحنة» فيدخل محبّيه الجنة ومبغضيه النار» ". 

وبإسناده عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله يك «أول من عن 
عليَ بن أبي طالب أخا من أهل السماء اسرافيل» ثم ميكائيل» ثم جبرئيل؛ وأوّل من 
أحبّه من أهل السماء حملة العرش ثم رضوان خازن الجنان. ثم ملك الموت. وأنَ 
ملك الموت يترحم على محبّي عل بن أبي طالب كا يترم على الأنبياء عليهم 
السلام ) 7. 

وبإسناده عن أنس قال: قال رسول الله يي يا أنس ما حملك على أن لا 
تؤدّي ما سمعت مني في عل بن أبي طالب حتى أدركتك العقوبة؟ ولو لا 
استغفار علي بن أبي طالب عليه السلام لك ما شممت رائحة الحنّة أبداًء ولكن 
انشر في بقيّة عمرك أن عليّاً وذرّيته ومحبّيهم السابقون الأولون إلى الجنّة. وهم جيران 
الله وأولياء الله حمزة وجعفر والحسن والحسين, وأمّا علَّ فهو الصديق الأكبر 
لايخشى يوم القيامة من أحبّه» ©2. 


١-في‏ حاشية «س»: «كأنه ابن مسعود. منه». 

"- «مختار الصحاح» ص ٠ ٠‏ 07 مادة #سفح»: «سَفْحٌ الجبل بوزن قلس أسفله». 
”«المناقب» للخوارزمي ص ١‏ ل. 

4-«المناقب» للخوارزمى ص ؟/. 

5- «المناقب» للخوارزمي ص 75. 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وبإسناده عن ابن عمر قال: قال رسول الله يَي: «من أحبّ عليّاً قبل الله منه 
صلاته وصيامه وقيامه واستجاب دعاءه. ألا ومن أحبّ عليًاً أعطاه الله بكلّ عرق 
في بدنه مدينةٌ في الجنة» ومن أحبّ آل محمد أمن من الحساب والميزان والصراطء 
ألا ومن مات على حبّ آل محمّد فأنا كفيله وبالجنة مع الأنبياء» ألا ومن أبغض 
ال محمد جاء يوم القيامة مكتوبا بين عينيه ايس من رحمة الله» "2. 

وهذا وأزيد منه مذكور في الكشاف في تفسير قوله تعالى: #قل لا أسألكم 
عليه أجراً إلآ المودّة في القربى #4 ”"مثل «ألا من مات على حبّ آل محمّد مات 
شهيداء ألا من مات عل بغضن آل محمد مات كافرا» (" وبي الآل:وجعله عليه 
السلام منهم عليهم السلام. 

وقد ذكر في بيان كونه عليه السلام من الآل أخطبٌُ فصلا ”". وبيّنه مفضلاً 
ابن طلحة أيضاً في كتابه *» ولايحتاج إلى بيانه لظهوره. 

وبإسناده عن فاطمة بنت الحسين؛ عن أبيها وعمّها الحسن بن علي عليهم| 
السلام قالا: حدثنا أمير المؤمنين علّ بن أبي طالب عليه السلام قال: قال رسول 
لله بي لما أدخلت الجنة رأيت فيها شجرة تحمل الحا والحلل» أسفلها خيل بلق 
وأوسطها حور عين وني أعلاها الرضوان» قلت: ياجبرئيل لمن هذه الشجرة؟ قال: 
هذه لابن عمّك أمير المؤمنين علي بن أبي طالب إذا أمر الله الخليقة بالدخول إلى 
الجنة يؤتى بشيعة علّ حتّى ينتهي بهم إلى هذه الشجرة» فيلبسون الحليّ والحلل 
ويركبون الخيل البلق وينادي مناد: هؤلاء شيعة عل بن أبي طالب صبروا في الدنيا 


"-الشورئ: 47/ 7. 
3 «الكشاف» ج4. ص ل 


4 «المناقب» للخوارزمى ٠١‏ «الفصل الخامس في بيان أنه من أهل البيت». 
#بابطالب التيؤرة :و ماقف لجار سرك ين" 


في أن علي عليه السلام أفضل 0/1 
على الأذى فحبوا ”'' اليوم بالرضا» (". 

وفي هذه الرواية تسلية للشيعة من الأذى الذي يحصل هم من أهل السنة 
كا في غيرها. والحمد لله. 

وبإسناده عن جميع بن عمير» عن عائشة قال: دخلت عليها وأنا غلام 
فذكرت لها عليّا. فقالت: ما رأيت رجلاً قط أحبّ إلى رسول الله ييه من عل عليه 
السلام. ولا امرأة أحبّ إليه من امرأته فاطمة الزهراء» 0 

وذكر أخطب فصلا في كتابه في بيان أنّه أو من أسلم ”وقد مرّ بعض 
الأخبار فيه ونقل في آخره أبياتا. قال: ولبعض أهل الكوفة في أمير المؤمنين عليه 


أنت الإمام الذي نرجو بطاعته 22 يوم النشور من الرحمن غفراناً 
أوضحت من ديئنا ما كان مشتبهاً ١‏ ججزاك ربّك عنّا في هإحساناً 
نفسي الفداء لخير الناس كلّهم2 بعد النبيّ على الخير مولانا 


أخي النبي ومسؤل المؤسين :مقا وأول الناس تصديقاً انان © 


-١‏ قال في «النهاية في غريب الحديث والأثرا ج١ء‏ ص77 مادة «حبا»: «يقال: حباه كذا وبكذا إذا 
أعطاه. والحباء: العطية». 

"١‏ «المناقب» للخوارزمي ص ”لا واعلم أنْ الكلمة الأخيرة من الرواية أي قوله «بالرضا» ليس في 
المصدر. ولكنها موجودة في جميغ النسخ الخطية. 

”- «المناقب» للخوارزمى ص 4 /. 

4- «المناقب» للخوارزمى ص .0١‏ 

-«المناقب» للخوارزمي ص 04. 


737/5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قال الأخطب: وجدت ثلاثة أبيات لنصراني بخط الزجاج في مدح أمير 
المؤمنين عليه السلام وهي: 


عل أمير المؤمنين صريمة ومالسوهفي الخلافة مطمع 
له النسس الأعلى وإسلامه الذثى << تقدّمفي هوالفضاث أ 
: :. فووا ثل اجمع 


و[يعلم] من الأول أنه يعتقد أَنْ أمير المؤمنين عليه السلام خير الناس» 
ومن هذه الأبيات أن ملة الشيعة أولى بل هى المتعينة. 
وذكر في باب حبّه أشياء . 


منها: أنه رأى النبي #يني منامه حمزة وجعفراً وسألهم|ا عن أفضل الأعمال. 
فقالا: أفضل الأعمال الصلاة عليك وسقي الماء وحبّ عل بن أبي طالب عليه 
السلام. 

وبإسناده عن الحسين الشهيد عليه السلام قال: «سمعت جدّي رسول الله 
#يقول: من أحبّ أن يحيى حياتي ويموت مماتي ويدخل الجنة التي وعدن ربي 
فليتولٌ عل بن أبي طالب وذرّيته» أئمة الهدى ومصابيح الدجى من بعده فإنهم 
لن يخرجوكم من باب الهدى إلى باب الضلالة» ''". 

وبإسناده عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله : «حبّ عل بن أبي 
ضرق 


سيئة» وبغضه سيئة لا ينفع معه حسنة» !*. 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى ص 1/8 . 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 74. 
«المناقب» للخوارزمي ص 0/. 
4 كذا في المصدر. وني جميع نسخ الكتاب «معها» في الموضعين. 
«المناقب» للخوارزمي ص ١‏ /. 


في أن علياً عليه السلام أفضل 1 

يحتمل أن معناها أن بغضه كفر فلا ينفع حسنة» وحبّه موجبة للإيهان فلا 
يضرّه سيئة فيدخل الجنة من غير عقاب للشفاعة ”". 

وبإسناده عن زيد بن أرقم قال: قال رسول الله يي: «من أحبّ أن 
يستمسك بالقضيب الأحمر الذي غرسه الله في جنة عدن بيمينه فليستمسك بحبّ 
علي بن أبي طالب»”". 

وبإسناده عن أبي برزة قال: قال رسول الله يه ونحن جلوس ذات يوم -: 
«والذي نفسي بيده لا تزول قدم عبد يوم القيامة حتى يسأله الله تبارك وتعالى عن 
أربع» عن عمره فيها أفناه. وعن جسده في| أبلاه» وعن ماله تئما كسبه وفي| أنفقه. 
وعن حبّنا أهل البيت». فقال له عمر: فم آية حبكم من بعدكم ©؟ قال: «افوضع 
يده على رأس علِيّ ‏ وهو إلى جانبه ‏ وقال: (إِنْ حبّي من بعدي حب هذا» 9. 

وبإسناده عن عبد الله عن أَمّ سلمة إلى قوله : قلت: نعم هذا علِيّ بن أبي 
طالب» قال: «صدقت. سحنته من سحنتى 0*0 و لحمه من لحمى. ودمه من دمى. 
وهو عيبة علمي؛ اسمعي واشهدي هو والله محيي سنتي. اسمعي واشهدي لو أن 
عبداً عبد الله ألف عام من بعد ألف عام بين الركن والمقام ثم لقي الله مبغضاً لعل 
لأكبّه الله يوم القيامة على منخريه في النار» © ) 


" #س». «ل» : بعدك. وما في المتن موافق للمصدر. 

4- «المناقب» للخوارزمى ص ./١‏ 

5 ماني المتن موافق للمصدر ولكن في نسخ الكتاب: سجيته من سجيّتي. وهو أولى. والسحنة: 
اهيئة. 

١-لس/ء‏ «ل»: في نار جهنم. 

«المناقب» للخوارزمي ص 87. 


377 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وبإسناده عن الحارث الأعور قال: بلغنا أنْ النبي يه كان في جمع من 
أصحابه فقال: «أريكم ادم في علمه ونوحا في فهمه وإبراهيم في حكمته" فلم 
يكن بأسرع من أن طلع علّ» فقال أبو بكر: يارسول الله أُقَِسْتَ رجلا بثلاثة من 
الرسل؟ بخ بخ لهذا الرجل من هو يارسول الله؟ قال النبي ية: «ألا تعرفه يا أبا 
بكر؟» قال: الله ورسوله أعلم» قال: «أبو الحسن عل بن أبي طالب» فال أبو بكر: 
بخ بخ لك يا أبا الحسن وآأين مثلك يا أبا الحسن ”". 

وبإسناده عن عائشة قالت: هو أعلم الناس بالسنة ”". 

وذكر بإسناده ‏ في فصل غزارة علمه عن أبي سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله يي (إِنْ أقضى أمتي عل بن أبي طالب» ”". 

وبإسناده عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله بََكه: «قسّمت الحكمة 
على عشرة أجزاء» فأعطي عل تسعة والناس ل 

وبإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله يي: «أنا مدينة العلم وعلّ 
ناعباء فمين .راد العلم فليأت الباب» 2. 

وبإسناده عن بريدة قال: قال رسول الله «لكل نبي وصيّ ووارث؛» وإن 
علياً وصبّي ووارثي» ''2. 
كتب في حاشية الكتاب حاشية: ذكر هذا الحديث النسائي وساقه في 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 84. 
"-«المناقب» للخوارزمي ص .1١‏ 
«المناقب» للخوارزمي ص ./8١‏ 
4 «المناقب» للخوارزمي ص ”7 8/. 
5 «المناقب» للخوارزمي ص 87/. 
5-«المناقب» للخوارزمي ص 86. 


في أن عليّاً عليه السلام أفضل 1 


صحيحه '''فقد صح وهو نص في وصايته. 

وبإسناده عن أنس قال: قال رسول الله يع: «يا أنس اسكب لي وضوءا ثم 
قام فصان ركعتين ‏ ثم قال: يا أنس أول من يدخل عليك من هذا الباب أمير 
المؤمنين» وسيد المسلمين. وقائد الغرّ المحجلين» وخاتم الوصيين». قال قلت: 
اللهم أجعله رجلاً من الأنصار وكتمته. إذ جاء علِنَ. فقال: «من هذا يا أنس؟" 
فقلت: عل «فقام مستبشراً فاعتنقه» ثم جعل يمسح عرق وجهه ويمسح عرق 
وجه عن على وجهه' فقال عليّ: يارسول الله لقد رأيتك صنعت شيئاً ما صنعته بي 
قبل. قال: "وما يمنعني وأنت تؤدّي عني وتسمعهم صوتيء وتبيّن لهم ما اختلفوا 
فيه بعدي) '". 

وبإسناده عن ابن عباس قال: العلم ستة أسداس. لعل بن أبي طالب عليه 
السلام خمسة أسداس وللناس سدسء ولقد شاركنا في السدس حتى كو أعلم به 
0 

وبإسناده نقل هذا الحديث بعينه إلا أنّه غير الإسناد إلى ابن عباس 9©». 

وبإسناده عن عل بن رباح قال: جمع القران على عهد رسول الله َي علِنّ بن 
أبي طالب وأبيّ بن كعب ©. 

وبإسناده عن عبد خير عن عل عليه السلام قال: «لما قبض رسول الله يده 
أقسمت - أو حلفت - أن لا أضع ردائي عن ظهري حتى أجمع مابين اللوحين. 
فها وضعت ردائي عن ظهري حتى جمعت القرآن» 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 86. «السئن الكبرى» ج65. ص .١177‏ مع اختلاف يسير. . 
"- «المناقب» للخوارزمى ص ”47 . 

'- «المناقب» للخوارزمي ص 41 مع اختلاف يسير. 

4 «المناقب» للخوارزمى ص ”97 - 85. 

«المناقب» للخوارزمي ص 44. 


374 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وبإسناده عن أبي حرب عن ابي الاسود قال: إن عمر اتي بامرأة قد وضعت 
لستة أشهر, فهمّ برجمها فبلغ ذلك عليًا عليه السلام» فقال: اليس عليها رجم). 
فبلغ ذلك عمر فأرسل إليه يسأله إلى قوله: ‏ فخلى سبيلها ". 

وبإسناده نقل في واقعة رد عل عليه السلام عمر عنهاء فقال عمر: أعوذ بالله 
من ش31 لاعن لها ”". 0 

وبإسناده عن يحيى» عن سعيد بن المسيب قال: سمعت عمر يقول: اللهم 
لان لحضلة لشن غاابن أن طال صن 0 

وبإسناده عن جابر قال: قال عمر: كانت لأصحاب محمد #َيْهٌ ن) نية عشر 
سابقة» فخص منها عل بثلاثة عشرء وشركنا في خمس ”". 

وبإسناده عن سلمان الفارسي عن النبي 2 «أعلم أمتي بعذي عل بن ابي 
طالب)200. 

وباسناده عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول اللّه ع «قسَمت الحكمة 
على عشرة أجزا. فأعطي علي تسعة. والناس | واحدأ)» ". 

ويمكن الجمع بينه وبين ما تقدّم [من] أنّه عليه السلام كان شريكاً في 
السدس الآخر وأعلمَ فيه أيضاً منهم بأنّه يمكن إرجاع ما بقي عندهم إلى 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 16. 

"-ئي المصدر: فيها. 

'- «المناقب» للخوارزمي ص 1 1. 

4 «المناقب» للخوارزمي ص 17 . 

«المناقب» للخوارزمى ص 94. 

1-«المناقب» للخوارزمى ص 47. 

/ «المناقب» للخوارزمى ص ؟8؛ «كفاية الطالب» ص 1417١؟‏ ا«أسنى المناقب» ص 1/8. 


في أن عليّاً عليه السلام أفضل 7ل59" ييا 1ع 


التسع''' وهو ظاهر. 
وبإسناده عن يحيى بن عقيل قال: كان عمر بن الخطاب يقول لعلِّ بن أبي 
طالب عليه السلام فيه| كان يسأله عنه فيفرّج عنه: لا أبقاني الله بعدك ياعإن ". 
وباسناده عن أبي ليل قال: قال رسول الله ييه «سيكون من بعدي فتنة. 
فإذا كان ذلك فألزموا على بن أبي طالب. فإنه الفارق بين الحقٌ والباطل» ”". 
وبإسناده عن ابن عمر قال: قال رسول الله يي «من فارق عليًاً فارقني ومن 
فارقني فقد فارق الله عز وجل) *. 
وقوله يده في حقه: «اللهم أدر الحق معه حيثما دار) مشهور وفي هذا الكتاب 
أيضا مذكون الكسناد 0 
وبإسناده عن أبي أيوب الأنصاري يقول: قال رسول أللّه كر لعا رجو باس: 
اتقتلك الفئة الباغية وأنت مع الحق والحق معك. ياعار إذا رأيت عليّاً سلك 
وادياً وسلك الناس وادياً غيره فاسلّك مع علي ودع الناسء أنّه لن يدليك ”في 
ردى ولن يخرجك من الهدى. ياعمار إِنّه من تقلّد سيفاً أعان به عليّاً على عدرّه 
قلده الله يوم القيامة وشاحا من دن ومن تقلد سيفا أعان به على عل قلده الله يوم 
القيامة وشاحاً من نارة ". 
وبإسناده عن بريدة قال: قال رسول الله يي «يافاطمة أما ترضين أن يكون 
١‏ كذا في جميع النسخ ولعل الصحيح: «إلى العُشرا. 
"-«المناقب» للخوارزمي ص .٠١١‏ 
7المناقب» للخوارزمي ص ٠١6‏ . 
4 «المناقب» للخوارزمي ص ٠١90‏ . 
«المناقب» للخوارزمي ص 5 .٠١‏ 
١-ما‏ أثبتناه في المتن موافق للمصدر ولكن في نسخ الكتاب«يدخلك». 
«المناقب» للخوارزمي ص ٠١0‏ . 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


زوجك خير أمَتي. أقدمهم سلا وأكثرهم علما وأفضلهم حلم)ء والله إن ابنيك 
لشي قنبات اهز ا 0 


وبإسناده عن مهز بن حكيم. ٠عن‏ أبيه. عن جده. عن النبى ب يي أنه قال: 
المبارزة عليّ بن أبي طالب لعمرو بن عبد وَدَ يوم الخندق أفضل من عمل أمْتي إلى 
يوم القيامة»!". 


وحديث اضر به عل خير من عبادة الثقلين» مشهور بل وات 7 معلوم. 


(3( 


وهذا قبله الشارح '*؛ وصاحبي المواقف وشرحه وغيرهم وذلك كاف. وكذا 


حديث الطائرء وهو في الكتاب مذكور بطرق متعدّدة قال: وأخرج هذا الحديث 
الترمذي في جامعه ''' وحديث المنزلة الاوقديف قطن اللرارة رايا 
وقوله: «ادعوا لي حبيبي...2 ”"'واية المباهلة ''' وإدخاله في أهله معلوم وفي 
الكتاب مذكور "2 ثم بعدها قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب حسن 
من هذا الوجه "". وبعد حديث المنزلة قال في الكتاب: أخرجه الشيخان في 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص ١٠١7‏ ؛ مسد الإمام أحمد بن حنبل» ج0. ص 58 7.. 

١‏ «المناقب» للخوارزمي ص 7١٠؛‏ «مستدرك الصحيحين»ج”. ص ”77 وفيه: «من أعمال أمتي»؛ 
«التفسء» ر الكبيرا ج37 د 

3 ١مناقب‏ ال أبي طالب» ج ”2 ص ١78‏ ؛ انبج الحق وكشف الصدق) ص 5 4 7. 

4 اشرح تجريد العقائد؛ ص 771. 

«المواقف» واشرح المواقف» ج8/.ص 07١‏ وقال بعد نقل الحديث: وتواتر وقائعه في خيبر وغيره". 

5-«المناقب» للخوارزمي ص ١٠١8‏ ؛ ١‏ سنن الترمذي» جة. ص 33٠٠١‏ ح .58٠060‏ 

«المناقب» للخوارزمي ص 11و9١‏ و8١٠؛اسنن‏ الترمذي» حة. ص 35٠5‏ ح 5/8048. 

-«المناقب» للخوارزمي ص ١17١‏ ؟ ١‏ سنن الترمذي» ج05 ص 5 03”٠‏ ح 7/80/8. 

٠‏ «المناقب» للخوارزمي ص 18 ؟ ١‏ سنن الترمذي» ج65. ص " ح4 ٠‏ مع اختلاف. 

١ ١‏ 9ندع أبناءنا وأبناءكم ونساءنا ونساءكم »ال م 

. ٠١ «المناقب» للخوارزمي ص‎ ١ 

١١-_«المناقب»‏ للخوارزمي ص 7 +٠ ٠‏ سنن الترمذي» ج25 ص ” ح 5804 


في أن علياً عليه السلام أفضل ا 


صحيحيههم| بطرق كثيرة '''. 

واعلم أنَ حديث الطائر”" المستلزم أن علي يحبّه الله ورسوله. وهو يحب الله 
وله وكذا خزيت الزاية «الأعظيت اللراية عيذ ويلا عه الله رسو ل بويت الله 
ورسوله»”" بعد رد الجماعة أبي بكر وعمر منهزمين تصريح على عدم حبّهم لله 
ورسوله والعكس مثل علّ عليه السلام» وعلى أنه المعنيّ بقوله تعالى: #يحبهم 
ويحبّونه”!' ويؤيده وقوعها متصلا بقوله تعالى: 9#إنما وليكم الله# '*. فعلم أن 
كليه| في حقّه ولا يحتملان غير ذلك. وهو كاف في المطلوب. فافهم. 

ل ل ل ا(وجعت وجعا ال 
ولا سألت الله شيعا إلآ 9 قاللانه بدي 

وبإسناده عن معاذ بن جبل قال: قال رسول الله يتك «ياعنّ أخصمك 
بالنبوّة ولا نبوّة بعدي. وتخصم الناس بسبع لايحاججك فيهنَ أحد من قريش: أنت 
أولهم يم نا بالله. وأوفاهم بعهد الله وأقومهم بأمر الله وأقسمهم بالسوية. وأعدهم 
في الرعية. وأبصرهم في القضية. وأعظمهم عند الله يوم القيامة مزية)1” 3 

وبإسناده عن أبي سعيد عن النبت يي قال: «خير البرية عك» . 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى ص 9 ٠١‏ . 
"-«المناقب») للخرار فى عل 14 
المخافب» للخوار زم صو 301 
:-المائدة: ه/ غ6. 

©المائدة: ه/ 6ه. 

5-«المناقب» للخوارزمى ص ١١١‏ . 
بد المناقت 4 للخوار وف هك 1 
ال« المنافية للكوازرمى صن 14 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وبإسناده عن جابر قال: كنا عند النبي يه فأقبل علِنّ بن أبي طالب. فمَال 
رسول الله يف «قد أتاكم أخي» ثم التفت إلى الكعبة فضربها بيده ثم قال: «والذي 
نفسي بيده إن هذا وشيعته هم الفائزون يوم القيامة ‏ ثم قال إِنّهِ أولكم إيهاناً معي 
وأوفاكم بعهد الله تعالى» وأقومكم بأمر الله وأعدلكم في الرعية» وأقسمكم 
بالسوية؛ وأعظمكم عند الله مزيّة ‏ قال ونزلت فيه: إن الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات أولئك هم خير البريّة# ”'' قال فكان أصحاب محمد يي إذا أقبل عل 
عليه السلام قالوا: قد جاء خير اليرية 7". 

وبإسناده عن سلان الفارسي أنه سمع النبيّ ير يقول: «إن أخي ووزيري 
وخير من أخلفه بعدي عل بن أبي طالب عليه السلام 0 

وبإسناده عن أبي أيوب أن النبىّ يي مرض مرضة. فأتته فاطمة تعوده. 
فلمّارأت ما برسول الله يَيتيْةمن الجهد والضعف استعبرت فبكت حتى سالت 
الدموع على خدّيهاء فقال لها رسول الله ييْع: «يافاطمة إِنّ لكرامة الله عز وجل إِيّاكُ 
زوّجك من أقدمهم سلما وأكثرهم علماً وأعظمهم حلماء إِنّ الله تعالى اطلع اطلاعة 
إلى أهل الأرض فاختارني منهم فبعثني نبياً مرسلاء ثم اطلع اطلاعة فاختار منهم 
بعلك. فأوحى إِليّ أن أزوّجه إياك وأتخذه وصيًاً» 9. 

هذه أيضاً كبعض ما مضى نصّ جل في إمامته ووصايته فافهم. 

وبإسناده عن أبي حاتم محمّد بن حمّدء عن الخالص الحسن بن عل بن 
محمد - وأوصله إلى علّ بن أبي طالب بواسطة أولاده الأئمة واحدا بعد واحد 


١_البينة:‏ 98/ /. 
"-«المناقب» للخوارزمى ص .١١5-١١١‏ 
«المناقب» للخوارزمي ص ١١75‏ . 

4 «المناقب» للخوارزمي ص ١١7”‏ . 


في أن علياً عليه السلام أفضل 1 
وساهم ولقَبهم ووصفهم عن المرتضى أمير المؤمنين عليه السلام؛ عن المصطفى 
محمّد الأمين سيد الأولين تيه أجمعين أنه قال لعلىَ بن أبي طالب عليه السلام: 
«ياأبا الحسن كلّم الشمس فإءها تكلمك» قال عل عليه السلام: «السلام عليك 
نا العبد المطيع لربّه» فقالت الشمس: عليك السلام يا أمير المؤمنين وإمام 
المتَمين وقائد الغر. المحجّلينء ياعليَ أنت وشيعتك في الجنة. ياعلِيّ أول من تنشق 
الأرض عنه محمّد ثم أنت» وأول من يحبى محمّد ثم أنت. وأول من يكسى محمّد ثم 
أنت. فانكبٌ علّ ساجدا وعيناه تذرفان بالدموع, فانكبَ عليه النبي تَنْيْةٌ وقال: 
ايا أخي وحبيبي ارفع رأسك فقد باهى الله بك أهل سبع سماوات» ”"". 

وبإسناده عن عبد الله بن مسعود قال: كنت مع رسول الله بَيثية وقد أصحر 
فتنفس الصعداءء فقلت يارسول الله: مالك تتنفس؟ فقال: «يا ابن مسعود نعيت 
إب نفسبى» فقلت: استخلف يارسول الله. قال: «من؟2 قلت: أبا بكر فسكت ثم 
عدن قليف مالي أراك تتنفس يارسول الله؟ قال: نعيت إِلَ نفسبي» فقلت 
استخلفيارسول الله . قال: «من؟» قلت: عمر بن الخطاب. فسكت ثم تنفس 
فقلت: مان أراك تتنفس يارسول الله؟ قال: «نعيت إل نفسبى» قلت: يارسول الله 
استخلف. قال: «من؟2 قلت عل بن أبي طالب. قال: شرل تفعلوه إذا أبداء 
والله لئن فعلتموه ليد خلنكم الجنة» (". 

ولاشك في صراحة هذه في الإمامة والوصاية وأنه لايصلح لما إلآ أمير 
المؤمنين عليه السلام لاغيره خصوضاً أبا بكر وعمر, وهو ظاهر وفي غيرها أيضاً 
دلالة لمن يفهم فإنه يفهم منه أنه أحبّ خلق الله إلى الله ورسوله وأعلم وأقضى. ولا 
معنى مع ذلك لاختيار” ''غيره لما عليه. وهو ظاهر, وني أكثرها صراحة مثل كون 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص .١١4-١17‏ 


"-«المناقب» للخوارزمي ص .١١14‏ 
فس »2 ١ك‏ 2م»: اختيار. 


2 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الحقّ معه حيث كان. فافهم وتأمل وأنصف وأصلح نفسك يا أخي. ولا تقلد لثلا 
بلك بعد البيّنة الواضحة والبرهان اللائح على ذلك. 

ومما نقل من حكاية الطائر التى نقلها بطرق متعدّدة ما رواه بإسناده عن 
أنس بن مالك قال: أهدي لرسول الله يت طير فقال: «اللهم ائتني بأحبّ خلقك 
إليك يأكل معي من هذا الطيرا فقلت: اللهم اجعله رجلاً من الأنصار, فجاء 
عنّ. فقلت: إِنْ رسول الله بعل حاجة. قال: فذهب. ثم جاء فقلت: إِنّ رسول 
الله بع على حاجة. قال: فذهبء ثم جاءء فقال رسول الله يك «افتح له" ففتحت 
ثم دخل» فقال: «ما حديثك ياعليَ؟» قال: هذه ثلاث كرّات يردّني أنس. يزعم 
أنك على حاجة. قال: «ما حملك على ما صنعت يا أنس؟» قال: سمعتٌ دعاءك 
فأحببثٌ أن يكون في رجل من قومي الأنصار. فقال النبئ يي «إنْ الرجل يحب 
قومه. إِنْ الرجل يحب قومه» ”". 

وللصاحب كافي الكفاة: 


ياأمير المؤمنين المرتضى- إنْقلبي عندكمقدوقفا 

كلّا جدّدت مدحي فيكم2 قال ذو النصب نسيت " السلفا 

كبن كسبسولاق غاء (افتحنذا طناك الست هيا تزتها ورك 

من دعاللطير إذيأكلله وونافي بعض هذا مكتفى 

من وصيّ المصطفى عندكم 2 فوص المصطفى من يصطفى"" 
١‏ «المناقب» للخوارزمي ص ١١6‏ . 


. ااس»: تسبّء ومافي المتن موافق للمصدر‎ "١ 
. ١١6 «المناقب» للخوارزمى ص‎ 


في أن عليّاً عليه السلام أفضل .. 1 


وبإسناده عن ابن عباس -في فصل تورطه في المهالك ‏ فضائل: 


منها: قال له النبي بد يي «لأرعث ٠‏ رعضلة ريه الك ددا كف الله وله 


- )001( 
ويحبه الله ورسوله» '''. 


ومنها : أنه شرى بنفسه فلبس ثوب النبي 8 تت ثم نام مكانه '") 
ومنها: أنه يوه خرج إلى غزوة تبوك وخرج الناس معة» فقال له عل عليه 
أناترضى أذ نكو مني بول هارن من مومس إل أل يس بعد د م 
1 


الدنيا. 


لولمه ل ال دين رو 


وإنه سدّ أبواب المسجد غير باب علِنّ عليه السلام فكان يدخله وهو 
جنبء وهو طريقه وليس له طريق غيره ”؛ 

قال ابن عباس: قال رسول الله ييِ: «من كنت مولاه فإنَ مولاه عت » © 0 

وذكر في فصل رسوخ الإيان في قلبه فضائل حمة: 

منها بإسناده عن عل بن أبي طالب عليه السلام قال: قال رسول الله يَيوٌيوم 
فتح خيير: «لولا أن تقول فيك طوائف من أمّتي ما قالت النصارى في عيسى بن 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى ص ١750‏ . 

. 175 المناقب» للخوارزمي ص‎ ١ 

”-«المناقب» للخوارزمى ص .177-1١75‏ 

«المناقب» للخرا رز صن 11/7 

- ما أثبتناه في المتن موافق للمصدره وفي نسخ الكتاب: «فعل مولاه». 
١-«المناقب»؛‏ للخوارزمي ص ١77‏ . 


ا الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


مريم لقلتُ فيك اليوم مقالاً لا تمرَ على ملا من المسلمين إلا أخذوا من تراب 
كليل وققل ظهوراكويتظفسون بن ولكن حسبك أن تكون مني وأنا منك. 
ترثني وأرثئك» وأنت مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنْه لا نبيَّ بعدي. أنت تؤدّي 
ديني وتقاتل على سنتي» وأنت في الآآحرة أقرب الناس منيء وأنت غدا على 
الحوض خليفتيء تذود عنه المنافقين» وأنت أول من يرد علىّ الحوضء وأنت أول 
داخل الجنة من أمَتي. وإن شيعتك على منابر من نور رواء مرويين» مبيضة 
وجوههم حوليء اشفع لهم فيكونون غداًفي الجنة جيراني» وإنعدوك غداً ظمآؤن 
مظمئين» مسودة وجوههم مقمحين. حربك حربي» وسلمك سلميء وسرّك سرّي. 
وعلانيتك علانيتي» وسريرة صدرك سريرة صدريء وأنت باب علميء وإِنْ ولدك 
ولديء ولحمك لحميء ودمك دميء وإِنْ الحقّ معك والحقٌ على لسانك وني قلبك 
وبين عينيك. والإيمان مخالط لحمك ودمك كم خالط لحمي ودمي, وإِنَ الله عز 
وجل أمرني أن أبشَّرك أنَك وعترتك في الجثة. وأنَ عدوّك في النان لايرد علي 
الحوض مبغض لك,. ولاييّب ''' عنه محبّ لك». قال: قال عليّ: فخررت له 
سبحانه وتعالى ساجداً وحمدته على ما أنعم به عِلِنَ من الإسلام والقرآن وحبّبني إلى 
خاتم النبيين وسيد المرسلين يو ". 

وذكر بإسناده: جاء رجلان إلى عمر فمالا له: ما ترى في طلاق الآمة؟ فقام 
إلى حلقة فيها رجل أصلعء فقال: ما ترى في طلاق الأمة؟ فقال: «اثنتان». فالتفت 
إليهما فقال: اثنتان. فقال له أحدهما: جئناك وأنت أمير المؤمنين فسألناك عن 
طلاق الأمة فجئت إلى رجل فسألته؟! فوالله ما كلمتك ”". فقال عمر: ويلك 
أتدرى من هذا؟ هذا علِّ بن أبي طالب» سمعت رسول الله © يقول: «لو أن 
١-كما‏ في جنيع النسخ الخطية. وفي المصدر: ١لايغيب».‏ 


"-«المناقب» للخوارزمى ص ١155‏ . 
الس»: ما حكمك. والمتن موافق لسائر النسخ والمصدر. 


في أن علياً عليه السلام أفضل ١/1‏ 
السماوات والأرض وضعت في كفة ووزن إيهان علَِ. لرجّح إيمان عن» ”". 

وبإسناده عن محمد بن كعب قال: رأى أبو طالب النبى يه يتفل في فم ("' 
علَّ عليه السلام فقال: ما هذا يامحمّد؟ قال: «إيهان وحكمة" فال أبو طالب 
لعلَ: يا بنىّ انصر ابن عمّك وازره ”” 

وبإسناده- في فصل أنه أقرب الناس ‏ عن عامر بن سعد عن سعد قال: 
سمعت رسول الله يع يقول لعنّ: «أنت مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه ليس 
معي نبيّ» قال سعيد: فأحببت أن أشافه بذلك سعدا فلقيته فذكرت له الذي ذكر 
لي عام فقال: نعم سمعته يقول قلت: أنت سمعته؟ فأدخل إصبعيه في أذنيه ثم 
قال: نعم وإلا فاستكتا . 

يقال استكت أذنه إذا صمّت *. وفي هذا الحديث مبالغة في تحقيقه» فيدل 
على أمر عظيم ليس معناه مجرد ما قال الشارح ".بل الخلافة والإمامة وغير ذلك. 


وبإسناده عن جابر قال* قال رسول الله ع «إن انإ عخلية > الستراواك 2 
والأرض دعاهنّ فأجبنه. فعرض عليهنّ نبوّق وولاية عل بن أبي طالب فَقَمِلتاهماء 
كا ء شك المحلون لاله واللتدرفون علد رمرم 00 


. ١7١ «المناقب» للخوارزمي ص‎ ١ 

"في المصدر: «في فَ21. 

"- «المناقب» للخوارزمي ص 177 . 

4- «المناقب» للخوارزمي ص 177 . 

ىا في «المصباح المنير) ص 3"84, مادة: اسكك)». 
1١‏ شرح تجريد العقائد؛ ص .717١‏ 

«المناقب» للخوارزمي ص 160 . 


114 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

لا خفاء في أنه يدل على أنَّ الولاية مشل النبوّة في أنها واجبة ومبّبعة ومرتبة 
عالية وغيرهاء فهي الإمامة لا المحبّة والنصرة ونحو ذلكء فيدل على أن الولاية 
الثابتة والمنسوبة إليه في الآيات والأخبار هي الإمامة لا غير» وأتّها محصوصة به ما 
دام اود كان ف حياة الخد 0 فلا يصح جواب الشارح ''' عن بعضص أدلة 
المصتف على ما من فافهم. 

وبإسناده عن جابر قال: دعا رسول الله يي علياً يوم الطائف فانتجاه» فقال 
الناس: لقد طال نجواه مع ابن عمّه. فقال رسول الله يي «ما انتجيته ولكنّ الله 
انتجاه» (". 

قال في حاشية الكتاب ذكره النسائي في صحيحه أيضاً ". 

وبإسناده عن علِيَ بن أبي طالب: إن رسول الله ب أخذ بيد الحسن والحسين 
وقال: «من أحبّني وأحبّهم| وأباهما وأمهم| كان معي في درجتي يوم القيامة» ''. 

وفي حاشية الكتاب حاشية: ذكره النسائي في صحيحه أيضاً *. 

وبإسناده عن أبي سعيد الخدري: إِنْ النبي َي يوم دعا الناس إلى غدير خم 
أمر بها كان تحت الشجرة من الشوك قَقَجٌ "2 وذلك يوم الخمس. ثم دعا الناس إلى 
عن فأخذ بضبعيه ”" فرفعههم| حتى نظر الناس إلى بياض إبطه. ثم لم يتفرّقا حتى 
١‏ قال ف شرح تجريد العقائد؛ ص 58” في الجواب عن استدلال المصئّف باية الولاية: 9إنَ القول 

هاهنا بمعنى المحبة والنصرة دون الإمامة». 
١‏ «المناقب» للخوارزمي ص 1١/‏ . 
"تت ما وجدته في سننه. ولكنه موجود في ااسنن ن الترمذي» ج6. ص ” ١‏ ح 4 ٠‏ «الفصول 
المهمة» ص 55. 

4 «المناقب» للخوارزمي ص 178 . 


6 «السئن الكترى» ج90 ص 44» مع اختلاف. 
5 قال في «المصباح المنيرا ص ؟ ٠‏ لاء مادة: ١قمم؟:‏ : «قمّ البيت قما من باب قتل: : كنسه). 


4 قال في «مجمع البحرين » ج4. ص 2315 مادة: ااضبع؟: : افي حديث الغدير: «ما يريد إلا أن يرفع 
بضبع ابن عمّة» الضبع كفرخ: العضد». 


في أن علي عليه السلام أفضل 1" 
نزلت هذه الآية: #اليوم أكملت لكم دينكم وأتهمت عليكم نعمتي ورضيت لكم 
الإسلام ديناً ”". فقال رسول الله ييث: «الله أكبر على إكمال الدين وإتمام النعمة 
ورضا الرب برسالاتي والولاية لعن ثم قال - اللهم وال من والاه. وعاد من عاداه. 
وانصر من نصره. واخذل من خذله» فقال حسان بن ثابت يارسول الله إتذن لي أن 
أقول أبياتاء قال: «قل بيركة الله تعالى» فقال حسان بن ثابت: يامعشر مشيخة 


فريشس اسمعوا شهادة رسول الله بو ثم قال: 


يناديهم يوم الغدير نبيّهم بخمّوأسمع بالرسول مناديا 
بأنٍ مولاكم نعم ونييتككم2 فقالواولم يبدوا هناك التعاديا 
إلهك مولاناوأنت وليّنا ولاتجدن في الخلق للأمر عاصيا 
فقالله: قمياعلَ فإِنّني رضيتك من بعدي إماماً وهاديا”" 


وهذا الحديث على وجه الذي نقله هذا الرجل المعتمد بإسناده المعتمد 
صريح في المطلوب. ورافع للأجوبة التي ذكرها الشارح ”"'وغيره ”عن الاستدلال 
بحديث الغدير بل عن غيره أيضاً فافهم. 

وبإسناده عن جابر بن عبد الله الآأنصاري قال: قال رسول الله يب: 
١مكتوب‏ على باب الجنة محمّدٌ رسول الله وعلىّ بن أبي طالب أخو رسول الله قبل أن 
يخلق الله السماوات والأرض بألفي عام» *. 
١_المائدة:‏ ه/ 7. 
"-«المناقب»؟ للخوارزمي ص 1757-١176‏ . 
شرح تجريد العقائد؛ ص 779. 
4- اشرح المواقف» ج8. ص١٠‏ 7. 
5 «المناقب» للخوارزمي ص 5 5 ١‏ . 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وبإسناده عن أمّ سلمة زوجة النبى ييه وكانت ألطف نسائه وأشدهنّ له 
ايان لام ركان ذا شرق تمده ور اها ركان ليلد| 7ت طن 
وشتمه ‏ فقالت له: يا أبة ما حملك على سبّ علنّ؟ قال: لأنه قتل عثمان وشرك في 
دمه. فقالت له: أما أنه لو لا أنكِ مولاي وربيتني وأنك عندي بمنزلة والدي ما 
حدّثتك بسر رسول الله يي ولكن اجلس حتى أحدّثك عن عل وما رأينّه؛ قد 
أقبل رسول الله بي وكان يومي - وأنما كان نصيبي في تسعة أيّام يوم واحد ‏ فدخل 
النبي هوهو مخلل أصابعه في أصابع عل واضعاً يده عليه فقال: «يا أمَ سلمة 
أخرجي من البيت وأخليه لناه فخرجت وأقبلا يتناجيان وأسمع الكلام ولا أدري 
ما يقولان» حتى إذا أنا قلت: قد انتصف النهارء أقبلت فقلت: السلام عليكم 
أل ؟ فقال النبي يي «لاتلجي وارجعي مكانك» ثم تناجيا طويلا حتى قام 
عمود الظهر فقلت: ذهب يومي وشَّعَله عليَ؛ فأقبلت أمشي حتى وقفت على 
الباب» فقلت: السلام عليكم ألج؟ فقال النبي 5 يي «لاتلجي» فرجعت فجلست 
مكاني حتى إذا أنا قلت قد زالت الشمس الآن يخرج إلى الصلاة فيذهب يومي وم 
أر قط أطول منه. أقبلت أمشي حتى وقفت على الباب فقلت: «السلام عليكم 
ألج؟ فقال النبي يه انعم فلجي» فدخلت وعليّ امع يده على ركبتي رسول الله 
يي قد أدنا فاه من أذن النبى © يي وفم النبي يي على أذن عن يتسارّان وعلن يقول: 
أفأمضي وأفعل؟ والنبي #يقول: «نعم». فدخلت وعلَ معرض وجهه حتى 
دخلت وخرجء فأخذني النبي يتفي حجره فالتزمني» فأصاب مني ما يصيب 
البجل من أهله من اللطف والاعتذان ثم قال لي: ”يا م سلمة لاتلوميني؛ فإن 
جبرئيل أتاني من الله تعالى يأمر أن اوصي عليا بها هو كائن بعديء وكنت بين 
جبرئيل وعلي. وجبرئيل عن يميني وعلنّ عن شإلي فأمرنٍ جبرئيل أن أمر علياً بها 
هو كائن بعدي إلى يوم القيامة» فاعذريني ولاتلوميني. إِنَ الله عز وجل اختار من 


في أن علياً عليه السلام أفضل ١‏ 


كل لح ايا واحنار لكل نن رضنا كأنا وت هذه الالم توعا وضين :ف ترق وفك 
بيتي وأمتي من بعدي». فهذا ما شهدت من عل الآن يا أبتاه فسبّه أو دعه. فأقبل 
أبوها يناجي الليل والنهار ويقول: اللهم اغفر لي ما جهلت من أمر علِّ فإِنْ وليّي 
ول علي وعدوّي عدو علي. فتاب المولى توبة نصوحاً وأقبل فيم| بقي من دهره 
يدعو الله تعالى أن يغفر له (". 

وبإسناده عن علي ببن الحسين عن أبيه عن علي بن أبي طالب عليه السلام 
قال: قال رسول الله يي «أتاني جبرئيل وقد نشر جناحيه. فإذا في أحدههما مكتوب 
لا إله إلا الله محمّد النبَ»؛ ومكتوب على الآخر لا إله إلآ الله عل الوصيت» ”". 

وبإسناده عن عائشة» قالت: من خير الناس بعدك يارسول الله؟ قال: «أبو 
بكرا قلت: فمن خير الناس بعد أبي بكر؟ قال: «عمر» فقالت فاطمة: يارسول الله 
م تقل في ع شيئاً؟ قال: «علِنَ نفسي فمن رأيتيه يقول في نفسه شيعاً» ". 

وأنكاقي د عرقت نفل أن علب عليه النسام خير انع د امعنى هذا 
الحديث». فيمكن القدح فيه أولاً أن كنال* لأخبرني إجازةً» في صدر الخير. ثم قال 
مرة أخرى فيه: «حدّثني عمرو بن شعيب» وهو معلوم ”)وما سماه أيضاً. وثالثاً 
باتهام عائشة. 

ويمكن القول عل تقدبر “ضحت بأن اراد بعد أنن الؤمين أيضاء لأنه 
قال: «بعدك» وقد علم ‏ وذكر في هذا الحديث أيضاً ‏ أنه نفسه. فعلى تقدير القول 
بإثبات هذا الخبر لابدَ من القول بأنْ المراد بعد أمير المؤمنين أيضاء فهو أفضلهم 
١‏ «المناقب» للخوارزمي ص .١47/- ١57‏ 
"-«المناقب» للخوارزمي ص ١58‏ . 
7 «المناقب» للخوارزمي ص 58 ١‏ . 


4 ذكره البخاري في «كتاب الضعفاء الصغيرا ش 55١‏ راجع: «المجموع في الضعفاء والمتروكين»: 
ص5160. 


07" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
البتة عند الخصم أيضاًء ولايثبت التناقضء وهو ظاهر لمن نظر في الأخبار المتقدّمة 
في هذا الكتاب والمتأخرة ما نقل القائلون بأنّ أبا بكر أفضل وهو أمر واضح 
لايحتاج إلى البيان. 

وإنما نقلت هذا الحديث من هذا الكتاب ليعلم أن هذا الشخص ليس ممن 
يتنهم بالتشيع حتى يسمع كلامه '''» بل إنه منهم. بل هو عمدتهم ك]ا هو 
المشهور”"؛ ليكون كلامه حجة عليهم فتأمل. 

وبإسناده عن زيد بن أبي أوقى» ونقل حديث إيثاره بَيْْي باالمؤاخاة بين 
الأصحاب» فمَال عل عليه السلام: لقد ذهب روحى وانقطع ظهري حين رايتك 
فعلت بأصحابك ما فعلت غيري» فقال رسول الله #: «والذي بعثني بالحقٌ نبي 
ما ادّخرتك إلا لنفسى وأنت مني بمنزلة هارون من موسى غير أنه لانبيَّ بعدي 
وأنت أخى ووارثى...) 9". 

وبإسناده عن عمرو بن شاسء فيه أنّه شكا عليّاً عليه السلام فقال له - 
وقد علمه _: «يا عمرو أما والله لقد آذيتني» فقلت: أعوذ بالله أن أوذيك يارسول 
اللهء قال: «بلى من اذى عليّاً فقد آذاني» 0 
غدير خم أمر بدوحات فقممن ثم قال: «كأني قد دعيت فأجبت. إِنٍ قد تركت 
فيكم الثقلين أحدهما أكبر من الآخر: كتاب الله وعترتي أهل بيتي» فانظروا كيف 
تخلفوني فيهما فإتهها لن يفترقا حتى يردا عل الحوض - ثم قالإِنْ الله عز وجل 
مولاي وأنا ول كل مؤمن». ثم أخذ بيد عل فقال: «من كنت وليّه فهذا وليّه 


١‏ أي حيث إِنَّه ليس منّهم] بالتشيع يجب على الخصم أن يقبل كلامه. 
؟- (وفيات الأعيان» ج6. ص١‏ 717. 
«المناقب» للخوارزمي ص ١67”‏ . 
4- 7المناقب» للخوارزمي ص ١65‏ . 


في أن علي عليه السلام أفضل سس 


اللهم وال من والاه. وعاد من عاداه» فقلت: أنش سمغت مين رسول الله ين ؟ 
فقال ما كان في الدوحات أحد إلا قد رآه بعينه وسمعه بأذنه 2"7. 

قال المصنف”": يقال: قمّ البيت يقمّه أي كنسه وجمع قىامته إلى قوله - 
والثقل: متاع البيت وما حملوا على دواتهم» ويقال لفلان ثقل كثير أي متاع وخدم 
وحشمء والثقلان: الجن والإنس. ويقال: خلفه يخلفه خلافة: إذا جاء بعذه 
وخلفه على أهله فأحسن الخلافة (. 

وبإسناده عن البراء قال: أقبلنا مع رسول الله ييه في حجته. ونقل قريباً مما 
سبق وزاد في آخره: فلقيه عمر بن الخطاب بعد ذلك فقال: هنيئاً لك يا بن أبي 
طالب؛ أصبحت مولى كل مؤمن ومؤمنة (؟». 

وبإسناده عن أبي هريرة قال: من صا اليوم الثاني عشر من ذي الحجة 
كتب الله تعالى له صيام ستين سنة» وهو يوم غدير خمء لما أخذ النبي ييه بيد على 
عليه السلام فقال: من كلت مولاه فعللّ مولاه. اللهم وال من والاه وعاد من 
عاداةء اي ل ار بخ بخ لك يا 

وبإسناده عن سعيد بن وهب وعبد خير أنئّهها سمعا عليّا برحبة الكوفة 
يفول نشد الله من سمع رسول الله ييه يقول: «من كنت مولاه فإِنّ عليّا مولاه» 
قال: فقام عدّة من أصحاب النبي ييه فشهدوا أئهم سمعوا رسول الله ييه يقول 
ذلك 20, 
١‏ «المناقب» للخوارزمي ص ١54‏ . 
١-أي‏ أخطب خطباء خوارزم؛ الموفق بن أحمد بن محمد المكّي. 
"-«المناقب» للخوارزمي ص ١690©‏ . 
4- «المناقب» لنخوارزمي ص ١550‏ . 
65و «المناقب» للخوارزمي ص ١55‏ . 
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وعن ابن عباس والحسن والشعبي والسدي قالوا في حديث المباهلة : إن 
وفد نجران أتوا النب يَيَُوٌئُم تقدّم الأسقف فقال: يا أبا القاسم موسى من أبوه؟ 
فقال: «عمران». قال: فيوسف من أبوه؟ فقال: «يعقوب»., قال: فأنت من أبوك؟ 
قال: عبد الله بن عبد المطلب» قال: فعيسى من و قال فسكت النبى تم 
ينتظر الوحي فهبط جبرئيل عليه السلام مهذه الآية: #إن مثل عيسى عند الله 
كمثل ادم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون الحقٌّ من ربّك فلا تكن من 
الممترين74". فقال الأسقف: لانجد هذا فيما أوحي إليناء قال فهبط جبرئيل 
عليه السلام بهذه الآية: #فَمَنْ حاجّك فيه مِن بعد ما جاءك من العلم فقّل تعالّوا 
ندع أبناءنا وأبناءكم ونساءنا ونساءكم وأنفسنا وأنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنة الله 
على الكاذبين»”" قال: أنصفت. فمتى نباهلك؟ قال: «غداً إن شاء الله» 
فانصرفوا وقالوا: انظروا إن خرج في عدّة من أصحابه فباهلوه فإنه كذاب» وإن 
خرج في خاصّته من أهله فلا تباهلوه فإنه نبيَّ» ولئن باهلنا لنهلكنَ. وقالت 
النصارى: والله إنا لنعلم أنه النبيّ الذي كنا ننتظره ولئن باهلناه لنهلكنّ ولا نرجع 
إلى أهل ولا مال. قالت اليهود والنصارى: فكيف نعمل؟ قال أبو الحرث 
الأسقف: رأيناه رجلا كريما نغدوا عليه فنسأله أن يقيلناء فلم) أصبحوا بعث النبيّ 
إلى أهل المدينة ومن حوهاء فلم تبق بكر لم تر الشمس إلا خرجت. وخرج 
رسول الله يي وعنَ بين يديه والحسن عن يمينه قابضاً بيده والحسين عن شماله 
وفاطمة خلفه ثم قال: «هلمّوا فهؤلاء أبناؤنا ‏ الحسن والحسين ‏ وهؤلاء أنفسنا - 
لعلّ ونفسه ‏ وهذه نساؤنا ‏ لفاطمة_ » قال: فجعلوا يستترون بالأساطين ويستتر 
بعضهم ببعضء تَخْرّفاً أن يبدأهم بالملاعنة» ثم أقبلوا حتى بركوا بين يديه» وقالوا: 


اال عمران 5-655 
ال عبان 1/6 


في أن علي عليه السلام أفضل . ١‏ 


أقلنا أقالك الله أبا القاسم. قال: «أقلتكم» وصالحوه على ألفي حلة ". 

وبإسناده عن سالم قال: قيل لعمر: نراك تصنع بعل شيئاً لاتصنعه بأحد من 
أصحاب النبى يني ؟! قال: إِنْه مولاي ”". 

وبإسناده عن أبي جعفر قال: جاء أعرابيان إلى عمر يختصمان. فقال: عمر 
يا أبا الحسن اقض بينهماء فقضى عل على أحدهماء فقال المقضيىّ عليه: يا أمير 
امايق عة نتفي :بيده نولب ] له عم فالخ يلقي ف كال راك من قزق 
من هذا ! هذا مولاي ومولى كل مؤمنء ومن لم يكن مولاه فليس بمؤمن ”". 

وبإسناده قال: نازع عمرٌ بن الخطاب رجل في مسألة» فقال له عمر: بيني 
وبينك هذا الجالس» وأومى إلى علىَّ عليه السلام. فقال الرجل: أهذا المن؟! 
فنهض عمر عن مجلسه فأخذ بأذنيه حتى أشاله من الأرض وقال: ويلك أتدري 
من صغرت؟ مولاي ومولى كل مسلم 9. 

ثم ذكر بإسناده بالطرق المتعدّدة في أخذ البراءة من أبي بكر وأنه لايؤديها إلآّ 


هوي أو عل عليه السلام ©. 
وذكر بإسناده ‏ في فصل - محاربته. ونَقَل دفع الراية إليه عليه السلام يوم بدر 
بطرق متعددة كثيرة: 


من ملائكة الله ينادي: لاسيف إلا ذو الفقار ولا فتى إلآّ عإك» 20. 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص .15١ ١809‏ 
"- «المناقب» للخوارزمي ص ١١٠١‏ . 
"'-«المناقب» للخوارزمي ص ١١١‏ . 
4- «المناقب» للخوارزمي ص ١١١‏ . 

0 «المناقب» للخوارزمي ص ١56-١75‏ . 
١‏ «المناقب» للخوارزمي ص ١57‏ . 


5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وبإسناده عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول الله ته «لأعطين الراية 
غذا رجاك غضة اشهورسول: وه الله ورسوله. كرّاراً غير فرّارء يفتح الله عليه. 
جبرئيل عن يمينه وميكائيل عن يساره؛ فبات المسلمون كلهم يستشرفون لذلك؛ 
فلم) أصبح قال: أين علي بن أبي طالب؟ قالوا: أرمد العين. قال: «اتتوني به» فأتي 
به فلم| أتاه قال رسول الله يي «أدن مني» فدنا منه» فتفل في عينيه ومسحههم| بيده 
فقام على بن أبي طالب عليه السلام من بين يديه كأنه لم يرمد ”". 

وف رواية أخرى: فا شكى وجعها حتى مضى لسبيله ”". 

وبإسناده قال: قال النبى بي لعليَ عليه السلام بعد قتل عمرو بن عبد ود: 
«اللهم أعط عليّاً فضيلة ل تعطها أحداً قبله. ولاتعطيها أحدا بعده» فهبط جبرئيل 
ومعه أترجة من الجنّة. فقال له: إن الله عز وجل يقرأ عليك السلام ويقول: «لك 
حيّ هذه عن بن أبي طالب» فدفعها إليه. فانفلقت في يده فلقتين» فإذا فيها 
حريرة خضراء مكتوب فيها سطران بخضرة: 


«تحيّة من الطالب الغالب 


إلى عل بن أبي طالب»”" 


كفى هذا فضلاً وشرفاًء وهذا ظاهر في المطلوب ولاخفاء في ذلك. 
وبإسناده عن أبي سعيد قال: ذكر رسول الله بيه لعي عليه السلام: ما يلقى 
من بعده. قال: فبكى وقال: أسألك بح قرابتي وبحقٌ صحبتي إلا دعوت الله لي 


١_«المناقفب»‏ للخوارزمى ص ١7١‏ . 
"-«المناقب" للخوارزمى ص 18 .١‏ 
«المناقب» للخوارزمى ص ١7١‏ . 


في أن علياً عليه السلام أفضل / 


أنيقبضني الله . قال: «يا علي تسألني أن أدعو الله لأجل مؤجل؟ !» قال: 
فقال: يا رسول الله على ما أقاتل القوم؟ قال : «على الأحداث في الدين» " . 
وذكر بإسناده عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول الله تي: «لأعطين الراية 
غداً رجلا يحب الله ورسوله ويحبّه الله ورسوله. كرّاراً غير فرَّانِ يفتح الله عليه؛ 
جبرئيل عن يمينه وميكائيل عن يساره». فبات المسلمون كلّهم يستشرفون لذلك. 
فلما أصبح قال: «أين علي بن أبي طالب؟» قالوا: أرمد العين. قال: «اثتوني به" 
فأتي به فلمّاأتاه قال رسول الله يَي: «أدن مني» فدنامنه فتفل في 
عينيه ومسحههم| بيده؛ فقام عليّ بن أبي طالب عليه السلام من بين يديه كأنه لم 
يرمد”'". 
ثم ذكر بإسناده عن أبي رافع مولى رسول الله ييه قال: خرجنا مع علِّ 
عليه السلام حين بعثه رسول الله ييه برايته» فلمًا دنا من الحصن خرج إليه أهله. 
فقاتلهم. فضربه رجل من ببود. فطرح ترسه من يده. فتناول علي عليه السلام باب 
الحصن فترس به عن نفسه؛ فلم يزل في يده وهو يقاتل حتّى فتح الله عليه ثم 
ألقاه من يده. ولقد رأيتني في نفر من سبعة أنا ثامنهم نجهد على أن نقلب ذلك 
الباب فما استطعنا أن نقلبه 7. 
وذكر بإسناده عن غزوة الجمل والصفين ومافيهاء مثل أن ذكر النبي يده 
خروج بعض أمّهات المؤمنين فضحكت عائشة. فقال: «انظري ياحميراء لا تكونين 
هي" ثم التفت إلى علي بن أبي طالب فقال: «يا أبا الحسن إن ولّيت من أمرها شيئاً 
فارفق بها" ”. 
١‏ «المناقب» للخوارزمي ص 1١‏ .وقد تقدم نقل هذا الحديث انفاً. 
«المناقب» للخوارزمي ص 177 . 
4 «المناقب» للخوارزمي ص ١75‏ . 


14" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وبإسناده عن الأصبغ بن نباتة قال: لا أن أصيب زيد بن صوحان يوم 
الجمل» أتاه عليَّ وبه رمق. فوقف عليه أمير المؤمنين عليَ بن أبي طالب عليه 
السلام ‏ وهو لا به فقال: «رحمك الله يازيد, فوالله ما عرفناك إلا خفيف المؤنة 
كثير المعونة» قال فرفع إليه رأسه فقال: وأنت يرحمك الله فوالله ماعرفتك إلا بالله 
عالمء وبآياته عارفاء والله ما قاتلت معك من جهل ولكنىّ سمعت حذيفة بن 
اليهان يقول: سمعت رسول الله به يقول: عل أمير البررة» وقاتل الفجرة. منصور 
من نصرهء مخذول من خذله. ألا وإن الحقّ معه. ألا وإِن الحقّ معه يتّبعه. ألا 
فميلوا إليهة "2 

وبإسناده عن الحسن بن الحسين بن الحسن بن عل بن أبي طالب قال: أول 
شهود شهدوا في الإسلام بالزور وأخذوا عليه الرشا الشهود الذين شهدوا عند 
عائشة حين مرت باء الحوأب (”ي فالت عائشة: ردوني» ردوي مرنين» فأتوها 
بسبعين شيخاً فشهدوا أنّه ماؤنا وماهو بماء الحوأب ”” 

وذكر بإسناده أن قتل عمار بن ياسر ‏ وهو ابن أربع وتسعين سنة ‏ كان يوم 
القت يقاتل حتى فتلء وقل طلب الماء قبل موته فسي 2 وقال: صدق رسول 
الله يي «آخر شرابك من الدنيا شربة من لبن» تقتلك الفئة الباغية» !*) 


. ١717 «المناقب» للخوارزمى ص‎ ١ 

١‏ قال ياقوت الحموي في «مععجم البلدان» ج”ء ص4١‏ 7: «الحوأب: موضع في طريق البصرة... و 
الحديث: : أنْعائشة لما أرادت المضي إلى البصرة ل 0 
الكلاب فقالت: ما هذا الموضع؟ ؟ فقيل لها: هذا موضع يقال ها الحوأب؛ فقالت: إنا لله ما اراي 
إلا صاحبة القصة.ء ٠‏ فقيل لها : وأيّ قصة؟ قالت: سمعت رسول الله يي يقول ‏ وعنده نساؤه -: 
ليت شعري أيتكنّ تنبحها كلاب الحوأب سائرة إلى الشرق في كتيبة!» وهمت بالرجوع. فغالطوها 
وحلفوا لها أنه ليس بالحوأب». 

«المناقب» للخوارزمى ص ١18١‏ . 

؛-«المناقب» للخوارزمي ص ١ ١‏ و777. 


في أن عليَاً عليه السلام أفضل 1 

وذكر قتل الفئة الباغية بأسناد كثيرة "» وفي بعضها قال: أخرجه مسلم في 
الصحيح''". 

وقال: وكان الذي قتل عمار أبو عادية المزني طَعَنه برمح فسقط. وكان يومئذ 
يقاتل وهو ابن أربع وتسعين سنة؛ فل| وقع أكبّ عليه رجل آخر فاجتز رأسه 
فأقبلا يختصمان كلاهما يقول: أنا قتلته. فقال عمرو بن العاص: والله إن تختصمان 
إذ و النان كمدوا نه مطاونةه ان تمت الاضيلاة بالاهتا رن تعجرو ما 
رأيت مثل ما صنعتء قومٌ بذلوا أنفسهم دوننا تقول لما: إنى) تختصمان في 
النار؟!! فقال عمرو: هو و الله ذاك والله إنك لتعلمه. ولوددت أنى متّ قبل هذا 
بعشتر ين بده 7. 

وروى أن أمير المؤمنين عليّ بن أبي طالب عليه السلام أرسل إلى معاوية 
رسله الطرماح وجرير بن عبد الله البجليٍ وغيرهما قبل مسيره إلى صفين. وكتب إليه 
مرّة بعد أخرىء يحتي عليه ببيعة أهل الحرمين له وسوابقه في الإسلام؛ لشلا يكون 
بين أهل العراق وأهل الشام محاربة» ومعاوية يعتل بدم عثهان ويستغوي بذلك 
جهال أهل الشام وأجلاف العرب ويستميل طلبة الدنيا بالأموال والولايات. 
وكان يشاور في أثناء ذلك ثقاته وأهل مودّته وعشيرته في قتال عل رضى الله عنه. 
فقال له أخوه عتبة: هذا أمر عظيم لايم إلا بعمرو بن العاص فإنّهِ قريع أهل 
زمانه في الدهاء والمكر يخدع ولا يخدع. وقلوب أهل الشام مائلة إليه. فقال 
معاوية: صدقت ولكنه يحبّ عليّاً فأخاف أن لايجيئنى. فقال: اخدعه بالأموال 
ومصن. فكتب إليه معاوية: ْ 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى ص 1١93759١9١‏ و199. 
1 «المناقب» للخوارزمي ص ١14١؛‏ «صحيح مسلم» بشرح النووي ج18,. ص١‏ 4 . 
«المناقب» للخوارزمى ص .١97 01١91١‏ 


يا الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

ل ا ا ل ” 
وتجرادوت الغا دري اذى التورم موفتعو | لمعطفى هل انع ومن وب ان 
العسرة, والحاير دمه. المعدوم الناصن الكثير الخاذل» المحصور في منزله؛ المقتول 
عطشاً وظل في حرابه» المعذّب بأسياف الفسقة, إلى عمرو بن العاصء صاحب 
رسول الله ب وثقته وأمير عسكره بذات السلاسلء المعظم رأيه؛ المفخم تدبيره. 

أمَا بعد فلن يخفى عليك احتراق قلوب المؤمنين وما أصيبوا به من الفجيعة 
بقتل عثمان وما ارتكب به جاره حس دا وبغياً بامتناعه من نصرته وخذلانه إياه 
واشلائه الغاغة عليه قتلوه في محرابه؛ فيا لها من مصيبة عمّت جميع المسلمين 
وفرضت عليهم طلب دمه من قتلته. وأنا أدعوك إلى الحظ الأجزل من الثواب. 
والنصيب الأوفر من حسن الماب بقتال من اوى قتلة عثمان. 

فكتب إليه عمرو: 

من عمرو بن العاص صاحب رسول الله ين إلى معاوية بن أبي سفيان. 

أمّا بعد فقد وصل كتابك فقرأته وفهمته. فأمًا ما دعوتني إليه من خلع ربقة 
الإسلام من عنقي والتهوّر في الضلالة معك. وإعانتي إيَاك على الباطل واختراط 
السيف على وجه عل بن أبي طالب عليه السلام وهو أخو رسول الله يه ووصيّه 
ووارثه» وقاضي دينه ومنجز وعده. وزوج ابتته سيدة نساء أهل الجنة» وأبو 
السبطين الحسن والحسين سيدي شباب أهل الجنة» فلن يكون. وأمّا ما قلت بأنك 
خليفة عثمان» فقد صدقت ولكن تبيّن اليوم عزلك عن خلافته؛ وقد بويع لغيره 
وزالت خلافتك» وما ما عظمتني ونسبتني إليه من صحبة رسول الله يي وأني 
صاحب جيشه فلا أغترٌ بالتركية ولا أميل بها عن الملّة» وأمّا ما نسبت أبا الحسن 
أخا رسول الله ييه ووصيّه إلى الحسد والبغي على عثمان وسميت الصحابة فسقة. 
وزعمت أنه أشلاهم على قتله» فهذا كذب وغواية. 


في أنّ علياً عليه السلام أفضل لبهم 2020202020 وو 


ويحك يا معاوية» أما علمت أن أبا حسن بذل نفسه بين يدي رسول الله ع 
وبات على فراشه وهو صاحب السبق إلى الإسلام والهجرة؛ وقد قال فيه رسول الله 
«هو مني وأنا منه. وهو مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لانبي بعدي1. 
وقد قال فيه يوم غدير خم: «ألا من كنت مولاه فعلّ مولاه. اللهم وال من والاه. 
وعاد من عاداه. وانصر من نصره. واجذل من خذله» وهو الذي قال بي فيه يوم 
خيبر: «لأعطين الراية غداً رجلا يحب الله ورسوله. ويحبه الله ورسوله» وهو الذي 
قال يفيه يوم الطير: «اللهم ائتني بأحبّ خلقك إليك». فلما دخل إليه قال: 
«و إل وَإِل»» وقد قال فيه يوم بني النضير: « عل إمام البررة وقاتل الفجرة» منصور 
من نصره؛ مخذول من خذله» وقد قال فيه: «علَِ وليكم من بعدي», وأكد القول 
علي وعليك وعلى جميع المسلمين وقال: «إني مخلف فيكم الثقلين كتاب الله 
وعترتي»)» وقد قال: «أنا مدينة العلم وعل بابها». 

وقد علمت يا معاوية ما أنزل الله تعالى في كتابه من الآيات المتلوّات في 
فضائله التي لايشركه فيها أحد كقوله تعالى: #يوفون بالنذر ويخافون...# 0" 
و:#إنما وليكم الله ورسوله والذين امنوا الذين يقيمون الصلوة ويؤتون الركوة وهم 
راكعون4”". و #أفمن كان على بيّنة من ربّه ويتلوه شاهد منه» 7(" و #رجال 
صدقوا ما عاهدوا الله عليه 4 ' وقد قال تعالى لرسوله: #قل لا أسئلكم عليه أجراً 
إلا المودّة في القربى 4 ) 


١-الإنسان:‏ 17/7/ ل/ا. 
"-المائدة: ه /مه. 
هود: .١ 7/11١‏ 

4 الأحزاب: 77/77 . 
5 الشورى: 537 /77. 


.م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
وقد قال له رسول الله يي: «أما ترضى أن يكون سلمك سلمى» وحربك 
حربي» وتكون أخى ووليّى في الدنيا والتحرة. يا أبا الحسن من أحبّك فقد أحبّنى. 
ومن أبغضك فقط أبغضني. ومن أحّك أدخله الله الحنة ومن أبغضك أدخله الله 
النارك» وكتابك يامعاوية الذي هذا جوابه ليس مما ينخادع به مَنْ له عقل أو دين 
والسّلام. 
ثم كتب إليه معاوية يعرض عليه الأموال والولايات وكتب في اخر كتابه 
يقول: 
جهلت وم تعلم عل ل غتدتنا فأسلت شنا من خطاب ولاتدري 


فثق بالذي عندي لك اليوم آنفا من العز والإكرام والجاه والقدر 


فكتب إليه عمرو يقول: 
أبئ الة لقلب مني أن أخادع بالمكر 
بقعل ابن عفان أجر إلى الكفر 
وني لعممرو ذو دهاء وفطنلنة 
ولست أبيع الدين بالريح والذفر 
لقلت هذا الشيخ إن خاض في الأمر 


في أن علياً عليه السلام أفضل وان 


سيور حا مده 


المي فوكرا ولاك ةحضر متسب 
هي العار في الدنيا على العقب من عمرو 


إن كنك ذامينل تسندييد إل العل 
واسرة اهل اليدين جل أن كبر 
فأن دواء اللبيث ضصعحبي عل الصوورئ 
لمات صوق مده اشر 
فكتب معاوية منشور مصر ونفذه إليه» وبقي عمرو متفكراء لايدري ما 
ار يصنع» حتى ذهب عنه النوم. وقال: 


عأخدعه والخدع فيه سجيّة أم أعطيه من نفسي نصيحة وامق 


أم أقعد في بيني وفي ذاك راحة لشيخ يخاف الموت في كل شارق 


.8 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
فلما أصبح دعا مولاه وردان وكان عاقلاً ‏ فشاوره في ذلك. فقال وردان: 
إن مع عل عليه السلام آخرة ولادنيا معه» وهي التي تبقى لكء وتبقى لحاء وإِنْ مع 
معاوية دنيا ولا آخرة معه وهي التي تبقى لك فيهاء وإن مع معاوية دنيا 
لاآخرة وهى لاتبقى على أحدء فاختر أيهما تختاره» فتبسم عمرو وقال: 
ياقاتلالله وردان وفطنته لقد أصاب الذي في القلب وردان 
ل تعرضت الدنيا عرض لها بحرص نفسى وني الاطباع أدهان 
نفس تعفت وأخرى الحرص يغلبها ديناًوذاك له دين وسلطان 
فاخترت من طمعي دنيا على بصر ومامعي بالذي أختار برهان 
إن لأعرف مافيها وأبصره وفّ أيضضِاًلما أهواه ألوان 
لكن نفسي تحب العيش في شرف وليس يرضى بذل النفس إنسان 
ثم إن عمراً رحل إلى معاوية فمنعه ابنه عبد الله ووردان» فلم يمتنع فلمًا 
بلغ مفرق الطريقين: طريق العراق وطريق الشامء قال له وردان: طريق العراق 
طريق الآخرة» وطريق الشام طريق الدنياء فأيّها تسلك؟ قال طريق الشام "'". 
ولا يخفى عليك ما في كلام عمرو من الأدلّة على صحّة خلافته عليه السلام 
وبطلان غيره» وعدم استبعاد اختيار الصحابة الدنيا على الآخرة حيث اختار عمرو 
بمجرد توهم ووعدٍ صَدَّر عن معاوية بمصرء وليس بمعلوم أنه يفي» وإنه عزله 
بعد أَيَام [و] قال قصيدة في ذم معاوية ومدح عليّ في تلك بحيث لايشفي الغليل 
١‏ من قوله: #روي أن أمير المؤمنين على بن أبي طالب عليه السلام أرسل إلى معاوية» إلى هناء نص 
عبارة الخوارزمي في «المناقب» ص ١98‏ ”١٠؛‏ وراجع «الإمامة والسياسة» ج١.‏ ص1 1؛ 


«الصراط المستقيم إلى مستحقي التقديم' ج"ء ص 4١178‏ «وقعة صفين» ص 7؛ «الأخبار 
الطوال» ص 59١؛‏ "تاريخ اليعقوبي» ج؟2) ص 6م1١‏ 


في أن علياً عليه السلام أفضل 3 


)1١( 


وليس هذا محل ذكرها وهي موجودة بين الناس مشهورة 

ومن مقالة أصبغ بن نباتة حين بعثه أمير المؤمنين عليه السلام رسولاً إلى 
معاوية. وأبو هريرة بين يديه. فلمًا قرأ الكتاب قال: إِنْ عليًا لايدفع إلينا قتلة 
عثمان. فقلت له: يا معاوية لاتقل بدم عثمان. فإنك تطلب الملك والسلطان ولو 
كنت اردتٌ نصرته لنصرتّه حيّاء ولكنك تربّصت به لتجعل ذلك سبباً إلى وصولك 
الملك. فغضب. فأردت أن يزيد غضبه فقلت لأبي هريرة: ياصاحب رسول الله إني 
أحلفك بالله الذي لا إله إلآ هو عالم الغيب والشهادة وبحق حبيبه المصطفى إلآّ 
أخبرتني أشهدتٌ غدير خم؟ قال: بلى شهدته. قلت: فا سمعته في علن؟ قال: 
سمعته يقول: «من كنت مولاه فعللَ مولاه. اللهم وال من والاه وعاد من عاداه 
والهر مق نقتنة واجدلف: خالنة اه فلك له: فإذا أن :والبت :عدر اديت 
وليه فتنفس أبو هريرة الصعداء وقال: #إنا لله وإنا إليه راجعون* 7" فتغيّر 
معاوية من حاله وغضب وقال: كف عن كلامك فلاتستطيع أن تخدع أهل الشام 
بالكلام عن طلب دم عثمان» فإنه قتل مظلوماً في حرم رسول الله يي وعند 
صاحبك قتلةَ عثمان» أغراهم به حتى قتلوه؛ فهم أنصاره ويده وعضده. وما كان 
عقن 

وأنت تعلم أنه شهادة بصححّة حكاية الغدير وعدم استبعاد اختيار الدنيا 
على الآخرة حتّى وقع ذلك من مشل أبي هريرة وعمرو بن العاص ومعاوية 
وأصحابه حتّى قتل يوم صمين سبعون ألفاء والظاهر أن أكثرهم بل كلّهم كانوا 
يعرفون أن الحنّ مع عليَ عليه السلام فإنّهم كانوا صحابة والتابعين الذين يعرفون 


. ١١4 «مناقب ال أبي طالب» ص ج”. ص85 ١؛ «الغدير؛ ج7؟. ص‎ ١ 
.١657 7/5 "-البقرة:‎ 
.7١5- 7٠١06 «المناقب» للخوارزمى ص‎ 


5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


حقٌ عليّ وحاله عند الله ورسوله يت ىا عرفت من كلام عمرو وأبي هريرة وغيرهماء 
وكذا من يوم الجمل مع علم عائشة واصحابها الذين سعوا في ذلك مثل طلحة 
والزبين وأظهر من ذلك في حكاية الحسين عليه السلام وهو ظاهر لايحتاج إلى 
التفصيل. 

ومن كلامه عليه السلام في كتابه جواب معاوية: 

ذكرت يامعاوية حسدي الخلفاء وبغيي عليهم» فمعاذ الله من الحمسد 
والبغي؛ بل أنا المحسود والمبغي علِيَ» فأمّا الإبطاء عنهم والنكرة لأمرهم فإني 
لست أعتذر إلى الناس منه. إِنَّ الله تعالى لما قبض محمّدا رسول الله يه اختلف 
الناس» فقالت قريش: منا الأمن وقالت الأنصار: منا الأمين فقالت قريش: إن 
محمّداً منًا ونحن أحقٌّ بالأمر منكم» فعرفت الأنصار ذلك فسلموا لهم الأمر 
والسلطان» فاستحقها قريش بمحمد #ي فإن يكن هذا هكذا فإِنْ أولى الناس 
بمحمّد أولاهم بهاء وإلآ فإنّ الأنصار أعظم الناس سهما في الإسلام» ولا أرى 
أصحابي سلموا من أن يكونوا حقّي أخذوا وللأنصار ظلمواء بل قد عرفت أن 
حقّي هو المأخوذ فقد تركته هما ما عدلاً وإمًّا صلحاً غير حرجين ولا متبوعين - 
إلى قوله : وكان أبوك أتانى حين ولى الناس أبا بكر فقال: أنت أحقٌّ الناس بهذا 
الأمر منهم كلّهم بعد محمّد وأنا يدك على من شكت فأبسط يدك أبايعك فأنت 
أعرّ العرب دعوة» فكرهت ذلك كراهة للفرقة وشقّ عصا الأمّة لقرب عهدهم 
بالكفر والإرتداد» فإن كنت تعرف من حقي ما كان أبوك يعرفه أصبت رشدك» 
وإن لم تفعل استعنت بالله عليك» ونعم المستعان وعليه توكلت وإليه أنيب ”". 

وأنت تعرف من كلامه هذا حال رضاه بخلافة الجماعة» وعدم دعواه إياهاء 
وتسليمه لها طوعاًء وكونه مطيعاًء والأخذ من عطائهم؛ كما يدّعيه الخصم خصوصاً 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى صن "707 8 70 . 


في أن علي عليه السلام أفضل 5 الم با اساي اأبعة نا او مقو اله 
الرازي”'' والشارح '"» فافهم. 

وذكر بإسناده عن عل عليه السلام يقول: حدثني رسول الله يي - وأنا 
مسنده إلى صدري - فقال لي: «ياعاِن ألم تسمع قول الله تعالى: 9إن الذين امنوا 
وعملوا الصالحات أولنئك هم خير البريّة4”" وهم أنت وشيعتك. وموعدي 
وموعدهم الحشن إذا حشرت الأمم للحساب يدعون غرّاً محجّلين» 9. 

وذكر بإسناده الآيات التي نزلت فيه مثل #إنم|” و #هل أتى» ” بطرق 
متعدّدة مفصّلة ومجملة. كران لرا ل سقو اف الأخر مثل: #قل لا 
أسئلكم عليه أجراً إلا المودة في القربى 4 7" و «وأثابهم فتحاً قريباً© ”يعني فتح 


.ىم (4) 
حجيار . 


قال: روى السيد أبو طالب بإسناده عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول 
لله يت لعي بن أبي طالب عليه السلام -: (إنّ من أحبّك وتولاك أسكنه الله معنا» 
ثم تلا رسول الله ص27: #إن المتّقين في جنات ونهر في مقعد صدق عند مليك 
مقعد 200 )11١(‏ 


. 4 4١ «كتاب الأربعين» ص‎ ١ 

"- اشرح تجريد العقائد؛ ص 78 7. 

البينة: /4/ /ا. 

4 «المناقب» للخوارزمى ص 77577-75760. 
5المائدة: ه/ 00؛ «المناقب» للخوارزمى ص 7114 . 
١1-الانسان:‏ 7/5/ ١؛‏ «المناقب» للخوارزمى ص /7517. 
1- الشورى: 47/ 777؟ «المناقب» للخوارزمي ص 7170 . 
#الفتح: 18/54 . 

4 «المناقب» للخوارزمى ص 775 . 

٠١‏ القمر: 04/04 هه. 

١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 775. 


ون الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وقوله تعاى: #والسابقون الأولون* ”' قيل هم الذين صلوا إلى القبلتين "2 
وقيل السابقون إلى الطاعة ”"» وقيل إلى المجسرة ”*» وقيل إلى الإسلام 
وإجابة الرسول”*» وكل ذلك موجود في أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه 
السلام'''. 

وقوله تعالى: يا أيّها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول فقدَموا بين يدي 
نجويكم صدقة# 07,20 

وقوله تعالى: ##إِنْ الذين امنوا وعملوا الصالحات سيجعا هم الرحمن 
00١ 24‏ 

وقوله تعالى: #من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه# .©2١‏ (1) 

وبالإسناد عن ابن عباس: ما أنزل الله عز وجل اية يقول فيها: #يا أيَها 
الذين آمنوا» إلا كان عل بن أبي طالب شريفها وأميرها ". 


االو 1 
١‏ «الجامع لأحكام القران» ج8, ص577؛ «الدر المنشورا ج ”2 ص14 ؟؛ اتفسير النسفي»: ج؟. 
ص43. 


«أنوار التنزيل» ج١.‏ ص ١‏ 47 . 

4 «التفسير الكبير): ج5١.‏ ص18 .١‏ 
«التفسير الكبيرا ج51١.‏ ص19 .١‏ 
5-«المناقب» للخوارزمى ص 77/15 . 
“ا المجادلة: 17/04 
8_«المناقب» للخوارزمى ص 77/1١‏ . 
9-مريم:9١/45.‏ ْ 

٠-«المناقب»‏ للخوارزمى ص 7 . 
١‏ الأحزاب: “0# 2378 
١_«المناقب»‏ للخوارزمى ص 77/9. 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 780. 


في أن علياً عليه السلام أفضل ا 

وعن ابن عباس في تفسير: #اتقوا الله وكونوا مع الصادقين4 ١”‏ قال: هو 
عل بن أبي طالب عليه السلام ”". 

وعن ابن عباس في قوله تعالى: #واركعوا مع الراكعين4 ”" إنها نزلت في 
رسول الله ب وعِنَ خاصة وهما أول من صلى وركع ”. 

وبإسناده: كان لعل عليه السلام أربعة دراهم فأنفق واحداً ليلاء وواحداً 
نهاراء وواحدأ سرّاء وواحداً علانية فنزلت: #الذين ينفقون أموالهم بالليل والنهار 
سر وعلانية فلهم أجرهم عند رهم ولاخوف عليهم ولاهم يحزنون# .37 

وذكر بإسناده أنّه لا نزلت #وتعيها أذن واعية» ”"' دعا يَيعةّله: أن يجعل أذنه 
الأذن الواعية 7 

وذكر في فصل فضائل له شتّى 0 

اكرراينات سرد الله يي أنه قال: «ياعلي إِنّ الله قد غفر لك ولأهلك 
ولشيعتك وححبي بد شيعتك وبحي متي شيعتك» وأبشر فإنّك الأنزع البطين: 
م د 


.١1١9 /9 :ةبوتلا-١‎ 

"- المناقب» للخوارزمي ص .78١‏ 

١ . 87 /”7 '"'-البقرة:‎ 

4 «المناقب» للخوارزمى ص .5/8٠١‏ 

4_البقرة: 7/ 77/5. ْ 

1 «المناقب» للخوارزمى ص .5/8١‏ 

١ .١7 /569 الحاقة:‎ ١/ 

8«المناقب» للخوارزمي ص 7/87. 

9-«المناقب» للخوارزمي ص 184. الفصل التاسع عشر في فضائل له شبَى 
٠-«المناقب»‏ للخوارزمي ص 414 7. 


لس الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وبإسناده عن رسول الله ينم «إذا كان يوم القيامة نوديث من بطنان العرش: 
ياحمّد نعم الأب أبوك إبراهيم الخليل» ونعم الأخ أخوك عل بن أبي طالب عليه 
السلام » ''2. 

وبإسناده عن ابن عباس قال: لا توفي النبي ييه جاء أبو بكر وعلَ عليه 
السلام يزوران قبر النبي بي بعد وفاته بستة أيَام فال عل عليه السلام لأبي بكر: 
تقدّم» فقال أبو بكر: ياعليَ ما كنت لأتقدّم رجلا سمعت النبى ييه يقول: «علىّ 
مني بمنزلتي من ربي" الخبر'". 

وبإسناده عن زيد بن يثيع عن عل عليه السلام قال: ذكرث الأمراء عند 
رسول الله يُفقال: «إن تبايعوا أبا بكر تجدوه ضعيفاً في نفسه قويَّاً في أمر الله» وإن 
تبايعوا عمر تجدوه قويّاً في نفسه قوياً في أمر الله» وإن تبايعوا عليًاً ولن تفعلوا - 
تجذوة هادياً يسلك بكم الطريق المستقيي 6 77. 

انظر يا أخي في هذا الخبره لو صم قوله: كون عمر دملا كوي فق أمر 
نفسه وأمر الله ما كان وراءه شيئاً وهو الحداية إلى الطريق المستقيم؛ وما يحتاج 
إلى متابعة غيره» ولا إلى التأسّف على عدم فعل متابعة غيره» والأمر واضح 
507 

وبإسناده ذكر عن أبي ذكر قال: لما كان أول يوم من البيعة لعثان: #ليقضي 
الل مرا كان مفعولاً ليهلك من هلك عن بين ويحبى من حي عن بينة4 "قال أبو 
ذر-إلى قوله -: فل| أبصروا بأبي الحسن عل بن أبي طالب عليه السلام سر القوم 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى ص 594 . 
"-«المناقفب» للخوارزمى ص /7917. 
*«المناقب» للخوارزمى ص 759. 
-الأتفال: 49/4 


في أن عليّا عليه السلام أفضل 1١‏ 


طرَا فأنشأ على عليه السلام وهو يقول: [ما] مضمونه مدح المشايخ ”' أبي بكر 
وعمر وعثمان ‏ إلى قوله : «ثم قال علنَ عليه السلام: فأنشد كم بالله تعالى هل 
تعلمون ‏ معاشر المهاجرين والأنصار ‏ أن جبرئيل عليه السلام أتى النبى ة 
فقال: يامحمّد لاسيف إلآ ذو الفقار ولا فتى إلا عن ؟ هل تعلمون كان هذا؟» 
قالوا: اللهم نعم. قال: «فأنشدكم بالله هل تعلمون أن جبرئيل نزل على النبت 7 
نال يا تمد إن الله يأمرك أن تحت غلبا وتكهة عه فإن الله تال عت 
عليًا؟» قالوا: اللهم نعم. وكان عليّ عليه السلام يفصل فضائله. ثم قال: 
١فأنشدكم‏ بالله هل تعلمون أن كنت إذا قاتلت عن يمين رسول الله يق قال: أنت 
مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لانبيَّ بعدي»؟ قالوا: اللهم نعم ...«فهل 
لخلق غيرنا مثل هذه المنزلة؟ نحن صابرون ليقضي الله في هذه البيعة أمراً كان 
مفعولاً) ذا 

يريد مها بيعة عثمان. وهذا صريح في عدم رضاه بهاء وأنّ الإمامة قد غصبت 
وسكت لمصلحة. 

وبإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله ييِع: «ل عرج بي إلى السماء 
رأيت على باب الجثّة مكتوباً: لا إِله إلا الله محمد رسول الله علِنَ حبيب الله 
الحسن والحسين صفوة الله» فاطمة أمة الله» على مبعضيهم لعنة اللّه) 0". 

وبإسناده عن علِّ عليه السلام قال: قال النبئ يي «لا أسري بي إلى السماء 
حتّى خرقت الطبايع إلى سدرة المنتهى ”؟» وقفت بين يدي ربي عز وجلء فقال لي 
١-ما‏ ذكره في "المناقب» ليس فيه مدح للمشايخ» فلعله سهو وقع من المؤلف او سقط من النسخة 

المطبوعة من «المناقب». 

"-«المناقب؟ للخوارزمي ص .7”037-7١١‏ 


-«المناقب» للخوارزمى ص ٠7‏ ". 
:-هكذا في جميع النسخ وفي المصدر: ثم من السماء إلى السماء. إلى سدرة المنتهى». 


ام الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ياحمّد قلت: لبيك وسعديك. قال: قد بلوت خلقي فأيّهِم رأيت أطوع لك؟ قال: 
قلت يار وجدت علا قال: صدقت يامحمد. فهل اتخذت لنفسك خليفة يؤدي 
عنك. يعلّم عبادي من كتابي ما لايعلمون؟ قال: قلت يارب اختر لي فإِنَ خيرتك 
خيرق» قال: قد اخترت لك عليّاً فاتخذه خليفة ووصيّاء ونحلته علمي وحلمي 
وهو أمير المؤمنين حقاء لم ينلها أحدٌ قبله وليست لأحد بعده. يامحمّد عل راية 
الهدى وإمام من أطاعني ونور أوليائي وهو الكلمة التي ألزمتها المتّقينء من أحبّه 
فقد أحبّنيء ومن أبغضه فقد أبغضني. فبشره بذلك يامحمّد», فقال النبي #ضظ: 
١قلت:‏ رب فقد بشرته. فقال علِّ عليه السلام: أنا عبد الله وفي قبضته إن يعاقبني 
م يظلمني شيئاء وإن تمم لي وعدي فإنه مولاي ". قال: أجل» قال: قلت: يارت 
واجعل ربيعة الإيمان به. قال: قد فعلت ذلك به ياحمّد غير أني مختصه بشىء من 
البلاء لم أخصّ به أحداً من أوليائي» قال: فلك ابارت اين وصاحبي؟ قال: قد 
سبق في علمي أنه مبتلى به. ولولا عل لم يعرف حزبي ولا أوليائي ولا أولياء 
١ 0006‏ 

وذكل بإسقاةةرة الشتفدن تطرق تع دة 77 

وكذا بإسناده ذكر حكاية الطست والمنديل» ويجيء جبرئيل وميكائيل من 
الجنة نه وحبس الملائكة النبى يي حتى يتوضأً علي عليه السلام ويجيء 
ويصل به 29 

وبإسناده عن أبي الطفيل عامر بن واثلة قال: كنت على الباب يوم الشورى 
١-«ق":‏ فالله أولى بي. 
"-«المناقب» للخوارزمي ص .5١7-1٠١7‏ 


"-«المناقب» للخوارزمى ص ١7-7١01‏ ”7. 
4:-«المناقب» للخوارزمى ص © ١‏ 7. 


في أن عليّاً عليه السلام أفضل ام 
فارتفعت الأصوات بينهم؛ فسمعت علياً عليه السلام يقول: «بايع الناس أبا بكر 
وأنا والله أولى بالأمر منه وأحقٌّ به. فسمعت وأطعت مخحافة أن يرجع الناس كفاراً 
يضرب بعضهم رقاب بعض بالسيف. ثم بايع أبو بكر لعمر وأنا واله أولى بالأمر 
منه. فسمعت وأطعت مخافة أن يرجع الناس كفاراء ثم أنتم تريدون أن تبايعوا 
عثهان إذا لا أسمع ولا أطيع؛ إن عمر جعلني في خمسة أنا سادسهم. لا يعرف لي 
فضل في الصلاح ولايعرفونه لي؛ كما نحتن فيه شرع سواء؛ وأيم الله لو أشاء أن 
أتكلم ثم لايستطيع عربهم ولا عجمهم ولا المعاهد منهم ولا المشرك رد فضيلة 
منها". ثم قال: «أنشدكم بالله يبا الخمسة: أمنكم من له عمّ مثل عمّي؟ أمنكم 
أحد له ابن عم مثل ابن عمي؟ أمنكم من له زوجة مثلٍ؟ أمنكم أحد له أخ مثلي؟ 
أمنكم أحد وحَد الله قبلي؟ أمنكم أحد صلى إلى القبلتين؟ أمنكم أحد قتل 
مشركي العرب؟ أمنكم أحد أمر الله بمودته؟ أمنكم أحد غسّل رسول الله #7 ؟ 
أمكع سن سكن ق المسجة جتنا ؟ امك اجندارذت ل التسي يعد خروي؟ 
أمنكم أحد قال فيه رسول الله تهٌ حين قرب إليه الطير فأعجبه: «اللهم اثتني 
بأحبٍ خلقك إليك يأكل معي»؟ أمنكم أحد قتل المشركين عند كل شديدرة؟ 
أمنكم أحد كان أعظم عناء عن رسول الله يي مني حتى اضطجعت على فراشه 
ووقيته بنفسي وبذلت مهجتي؟ أفيكم أحد كان يأخذ الخمس غيري وغير 
فاطمة؟ أفيكم أحد كان له سهم في الخاض وسهم في العام غيري؟ أمنكم أحد 
طهره كتاب الله غيري؟. وهم يقولون: لا واللهم ل ". 


وهذا صريح في عدم رضاه بخلافه الجاعة وبيان عذره في ذلك. فلا يرد 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي. ص ١١”--6١كل‏ والحديث طويل قد اسقظ المؤلف رمه الله منه 
كثيرا. 


ع ام الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


كلام الرازي '''والشارح ''' وهو ظاهر. 

وبإسناده عن ثابت عن أبيه قال: سمعت النبى تيه يقول: «إنْ حافظى عل 
ليفخران على سائر الحفظة لكينونيته| مع عل وذلك إتهما لم يصعدا إلى الله عز 
وجل بثىء منه يسخطه"» 1 

وبإسناده عن الأصبغ قال: سئل سلان الفارسي عن عليّ بن أبي طالب 
عليه السلام وفاطمة؟ فقال: سمعت رسول الله ييه يقول: «عليكم بعلي بن أبي 
طالب فإنه مولاكم فأحبّوه» وكبيركم فاتبعوه. وعالمكم فألزموه» وقائدكم إلى الجنة 
فعززوه» وإذا دعاكم فأجيبوه» وإذا أمركم فأطيعوه. وأحبّوه بحبّي. وأكرموه 
بكرامتي. ما قلت في عل إلا ما أمرني رب جلت عظمته» . 

وبإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله يَيي: «من صافح عليّاً عليه 
السلام فكأن) صافحني» ومن صافحني فكأنم)ا صافح أركان العرشء ومن عانقه 
فكأنّ) عانقني» ومن عانقني فكأنّ) عانق الأنبياء كلهم؛ ومن صافح محبًا لعل 
غفر الله له الذنوب وأدخله الجنة بغير حساب») 2. 

وبإسناده عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله ييه «ا أن خلق الله 
آدم ونفخ فيه من روحه عطس آدمء فقال: الحمد لله فأوحى الله تعالى إليه: حمدني 
عبدي وعزتي وجلالي لولا عبدان أريد أن أخلقهم في دار الدنيا ما خلقتك. قال: 


١-١كتاب‏ الأربعين) ص .41١‏ 

"-اشرح تجريد العقائد؛ ص 7578. قال الشارح القوشجي: «لو كان في مثل هذا الأمر الخطير مثل 
هذه النصوص الجليّة [ يعني حديث المنزلة وإمرة المؤمنين] لم يترك علي عليه السلام محاجة 
الأصحاب ومخاصمتهم وادعاء الأمر له والتمسك بالنص عليه. بل قام بأمره وطلب حقه». 

”'«المناقب» للخوارزمي» ص ١1‏ 7. 

:-«المناقب» للخوارزمى» ص ١1١‏ 5. 

«المناقب» لحرن ا ا 


في أن علياً عليه السلام أفضل 1" 
إلهي فيكونان من ولدي؟ قال: نعم يا ادم ارفع رأسك وانظن فرفع رأسه فإذا هو 
مكتوب على العرش: لا إله إلا الله. حمّد رسول الله نبي الرحمة. على مقيم الحجّة ) 
؛ ومن عرف حق عل زكى وطاب. ومن أنكر حققه لعن وخابء أقسمت بعزتي أن 
دخا الششون أطاعه إن صاب وافسميت بغر أن 01ل النازسن ماهر إن 
أطاعني»”". 

يحتمل أن يكون معناه: من أطاعه ‏ وإن زعم أن في طاعته معصية الله - 
أدخله الجنة, إذ طاعته طاعة الله ولا عصيان. وكذا يدخل النار من عصاه وإن 
زعم أن عصيانه طاعة الله فإن عصيانه عصيان الله تعالى. 

أو المراد بعصيانه في عدم قبول إمامته وولايته فعصاه في ذلك فيدخله الله 
النار وإن أطاع الله في غير ذلك مثل الصلاة والصوم؛ فإِنْ ذلك كلها لا يصحٌ 
بدون ولايته ومع معصيته. كا مرّ في بعض الأخبار؛ ويدخل الجنة من أطاعه في 
إمامته وقبول ولايته والإيهان به وإن عصى الله في غيره. فإنَ المؤمن به يَدْحْلْه وإن 
فعَل بعض المعاصي لما تقدّم في الأخبان وعليه يمكن حمل ما تقدّم «حبّ علي 
حسنة لاتضرٌ معها سيئة» وبغضه سيئة لاتنفع معها حسنة»)”". 

وبإسناده عن عليّ بن الحسين عن أبيه عليهما السلام قال: قال رسول الله 
2 َف انزل عَلِيّ جبرثيل عليه السلام صبيحة يوم فرحأ مستبشرأء فقلت: حبيبي مالي 
أراك فرحا مستبشراً؟ فقال: مسبو ار ا ا 
الله أخحاك ووصيّك وإمام أمَتك عل بن أبي طالب عليه السلام. فقلت: وبم أكرم 
الله أخي وإمام أمَتي تي؟ قال: باهى بعبادته البارحة ملائكته وحملة عرشه وقال: 


١0س‏ »ء «ق:: الجنة. وهو موافق للاعتبار ولما بعده؛ وما أثبتناه في المتن موافق للمصدر. 
"-«المناقب» للخوارزمي؛ ص ١/8‏ 7. 
''-«المناقب» للخوارزمي. ص كل ف المصدر (معه6 ف الموضعين. 


1م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ملائكتي انظروا إلى حجّني في أرضي بعد نبيّي» قد عفر خدّه في التراب تواضعاً 
لعظمتي أشهدكم أنه إمام خلقي ومولى بريّتي»7". 

كفى مبذا فضلاً. 

ساد كزان ل عراس قال: ا الله م م اذا كان ا 
عل بن أبي طالب عليه السلام ل 

وبإسناده عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يَن: «إذا كان يوم القيامة 
ينادون عن بن أبي طالب عليه السلام بسبعة أسماء: يا صدّيقء يا دالء يا عابد. يا 
هادي» يا مهدي. يا فتى. يا علّ. ما لا الحنة بغير حساب»”'". 

وبإسناده عن ابن مسعود قال: قال رسول الله م «عللّ بن أبي طالب حلقة 
علق بيات المنة رون تعلق ساعن اي 

وذكر في المراسيل: 

عن ابن عباس قال: قال رسول الله يييك: «لو كان البحر مدادا والغياض 2 
أقلاماً والإنس كتاباً والجنَ حسّاباً ما أحصوا فضائلك يا أبا الحسن». قاله لعليّ بن 
أبي طالب عليه السلام 27. 

وروى الناصر للحق بإسناده عن النبي 5 يي أنه قال: «يدخل الجنة من أمنّي 


١-«المناقب»‏ للخوارزمي» ص ١94‏ ”. 
"-«المناقب» للخوارزمي؛ ص .77١‏ 
'-7المناقب» للخوارزمي؛ ص ١‏ 7. 

7-4 المناقب» للخوارزمي» ص 4 5 7. 

-الغياض: الأجمة ومجتمع الشجر في مغيض الماء. 
5«المناقب» للخوارزمي.؛ ص 5/8 7. 


في أنْ عليَاً عليه السلام أفضل 1 
سبعون ألفا بغير حساب» فقال عن عليه السلام: من هم يارسول الله؟ قال: اهم 
شيعتك وأنت إمامهى» ”". 

حدّث زيد بن عل وهو اخذ بشعره ‏ قال: حدّثني علي بن الحسين بن 
عل عليهم| السلام ‏ وهو اخذ بشعره ‏ قال حدّثني الحسين بن عن وهو أخذ 
بشعره ‏ قال: حدّثني عل بن أبي طالب وهو اخذ بشعره ‏ قال: حدثني رسول 
لله ب وهو اخذ بشعره ‏ قال: «ياعل من اذى شعرة منك فقد اذاني. ومن اذاني 
فقد اذى الله ومن اذى الله لعنه مَلَذْ السماء وملا الأرض»”". 

وذكر في الآثار: 

قال: قال الشعبي: ما ندري ما نصنع بعلَِ» إن أحببناه افتقرنا. وإن 
أبغضناه كفرنا . 

هذا الفقر لمنسوخ!؟ . وحبّ الدنيا الذي حرب الإنسان وجرّه إلى النار. 
أعاذنا الله منها. 

وبإسناده عن زاذان عن عل عليه السلام: «تفترق هذه الأمّة على ثلاث 
وسبعين فرقة: ثنتان وسبعون في النار وواحدة في الجنة. وهم الذين قال الله 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى. ص 7/8 7. 

.61/8 المناقب» للخوارزمي. ص‎ "١ 

"-«المناقب» للخوارزمى.؛ ص .77١‏ 

قال السيد المرتضى في «أماليه» ج١:‏ ص ١‏ في تفسير قوله عليه السلام: «من أحبّنا أهل الفت 
فليعدٌ للفقر جلبابً»: "أحد وجوه معنى لفظة الفقر أن ير أنف البعير حتى يخلص إلى العظم أو 
قريب منه ثم يلوى عليه حبل يذلل بذلك الصعبء فيحمل القول على أن يكون عليه السلام أراد 
من أحبّنا فليزمٌ نفسه وليخطمها وليقدها إلى الطاعات وليصرفها عمًا تيل طباعها إليه من 
الشهوات, ليذللها على الصبر عم| كره منها و مشقّة ما أريد يباء | يفعل ذلك بالبعير الصعب». 


2-7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
عز وجل : ومن خلقنا أمّة مهدون بالحق وبه يعدلون* ”'' وهم أنا وشيعتي»”". 

ار عا نيام د الخبر إلى معنى الخير المشهور بين العامة 
وافلزاضة فون لان قارف متي ... 6""افافهم. 

وبإسناده عن جابر بن عبد الله قال: قال عمر بن الخطاب: كانت في 
أصحاب محمّد نان عشرة سابقة خص منها علي بن أي طالب بشلاث عشرة 
وشاركنا في الخمس ”*'. 

واس ادوع ارم عرد عر عم ون تيلاب كاله قد مظن علوين أن 
طالب عليه السلام ثلاث خصالء لأن تكون لي واحدة منهنّ أحب إل من أن 
على بخ التعم :5ن تومن شيا أمين المؤسن» لا لادتزوع :ناطية بح سيول 
الله وسكناه المسجد مع رسول الله يت يحل له منه ما يحل له. والراية يوم خيبر'”' 

ثم ذكر فصلاً في تزويجه بفاطمة سيدة نساء العالمين. 

وذكر بطرق متعددة أن الله رُوّجها به في السماء ”"' ونقل حكاية غريبة ". 

ثم ذكر فصلاً في كونه من أهل الجنة ومغفور الذنب» وذكر الأخبار في ذلك 
منها: 
اماما وات وام قال رسول الله ب يي «ياعان إِنّْ لك بيتاً) 


١‏ ا ا 1ىا. 

"-«المناقب» للخوارزمى. ص ١‏ 77. 

ااكنز العمال» ج1١‏ ص نه 65 ٠‏ الخصال» ص 08868. 
-«المناقب» للخوارزمى.» ص ١‏ 77. 

5«المناقب» 50 777. 

5-«المناقب» وار ل ١4؟.‏ 

/-«المناقب» 2 ص 7505-75155. 

٠س‏ » كنزاً. وفي «القاموس» ج4. ص 08 3: «في الجنة بيتاً ويروى كنزاً». 


في أن علي عليه السلام أفضل 4 
في الجنة وإنك ذو قرنيها»”". 

وهذا الخبر مشهور مذكور في كتب اللغة مثل القاموس ”. قال المصنف ”": 
قال أبو عبيدة: معناه نك ذو فرني هذه الأمةَ 2 

وعن علٍنّ عليه السلام أنه ذكر ذا القرنين فقال: «دعا قومه إلى عبادة الله 
فضربوا على قرنيه» وفيكم مثله ‏ أراد به نفسه ‏ يعني أنا أدعوا إلى الجنة حتى 
أضرب على رأسي ضربتين تكون فيهما قتلي» *. ”0 

وباسناده عن فاطمة قالت: قال رسول الله يَ: «أما إنك يابن أبي طالب 
وشيعتك فى الحنة...») 0 


ثم ذكر فصلا في أنه حامل لوائه يوم القيامة. 
وذكر نيه أ خيارا 1016 


وذكر بإسناده في فصل أن النظر إلى وجه عن عبادة عن عبد الله بن مسعود 
قال: قال رسول الله : «النظر إلى وجه عل عبادة») ©2. 


وعن عائشة قالت: كان أبو بكر يديم النظر إلى عللّ عليه السلام» فقيل له 

في ذلك. فقال: سمعت النبى يَيرْ يقول: «النظر إلى عن عبادة) ("". 
١-«المناقب»‏ للخوارزمى»؛ ص 7060. 

"-7القاموس المحيط) ج4؛ ص 0/8 7. 

:-«المناقب» للخوارزمى؛ ص 0ه ". 

6ل سال «ق»: مبتغين فيها قتلى. 

5«المناقب» للخوارزمى.» ص 060 "7. 

“-«المناقب» للخوارزمى.؛ ص 07 7. 

4«المناقب» للخوارزمى» ص 6/8 7. 

4-«المناقب» للخوارزمى. ص ."”1١‏ 

.7”17 «المناقب» للخوارزمى.» ص‎ ٠ 


2ض الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
وعن عائشة قالت: قال رسول الله ت: «ذكر عل بن أبى طالب عبادة» . 
وبالجملة فضائله عليه السلام لاتحصى ولكن لما كان ذكرها مقَرّباً للعبادة 
وموجباً للسعادة الأخروية ذكرنا نبذاً منها الذي ذكر أخطب الخوارزمى في كتابه كا 
أشرنا”'' إليه في أوله. قال: 
بالإسناد عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: قال رسول الله بيَق: «إن الله 
جعل لأخي عل بن أبي طالب فضائل لاتحصى كثرة» فمن ذكر فضيلة من 
فضائله مقرًا بها غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر. ومن كتب فضيلة من 
فضيلة من فضائله غفر الله له الذنوب التى اكتنيها بالسمع. ومن نظر إلى كنات 
من فضائله غفر الله له الذنوب التى اكتسبها بالنظر. ‏ ثم قال : النظر إلى وجه 
علِّ بن أبي طالب عبادة» وذكره عبادة» ولايقبل الله إيمان عبد إلا بولايته والبراءة 
من أعدائه» 9" 
وذكر بإسناده قال: قال رجل لابن عباس: سبحان الله ما أكثر مناقب عل 
وفضائله! إِنْ لأحسبها ثلاثة الاف. فقال ابن عباس: أو لا تقول إنها إلى ثلاثين 
ألف ا" 
ثم قال: ويدلٌ على ذلك ما يروى عن الإمام الحافظ أحمد بن حنبل» وهو 
كا عرفه أصحاب الحديث في علم الحديث قريع أقرانه, وإمام زمانه» والمقتدى به 
ف هذا الفن في إبانه. والفارس الذي يكبو فرسان الحفاظ في ميدانه» وروايته فيه 
مقبولة (0) » وعبّفه كشيراً. 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي؛ ص 11١‏ 7. 
١-كذا‏ في جميع النسخ. والظاهر: «أشار». 
''-7المناقب» للخوارزمي» ص 75 737-1. 
7-4 المناقب» للخوارزمي»؛ ص 77. 
5«المناقب» للخوارزمي» ص 77. 


في أن عليّا عليه السلام أفضل اام 


يقول: ما جاء لأحد من أصحاب رسول الله ييه من الفضائل ما جاء لعلنَ بن أبي 
طالب عليه السلام '''. 

وبالجملة لاشك ولاريب في أنه الإمام بالحقٌ بعد رسول الله يي وأحقٌ بها 
وأولى مهاء وأفضل الخلق بعده. لما تقدّم وحرّر في كتب المخالف فضلا عن الموافق. 

فنقول مجملاً ب: أنه لابدّ من نض على الإمام فإنّه لايعرف من يستحقّ ذلك 
ويليق به ولايكون في نصبه مفسدة إلا الله» وإنه ثابت وإن لم يعلم ذلك 
بخصوصه. ولبسن على عيره بالاتفاق ىا اعغرف نه صاحب المواقئف قال: «طريقه 
إِمَا النصّ أو الإجماع. أمَا النص فلم يوجد لما سيأتيء وأمًا الإجماع فلم يوجد في غير 
0 

على أنه كان يجب أن يقول: «أو البيعة» ى| سننقله ويلوح ذلك من أربعين 
الرازي”” أيضاًء فدعوى الشارح وجود النصّ فيها غير مسموع . وهذا يدلّ على 
أفضليته إجمالاً. 

وما يدل عليها تفصيلاً فهو كثير قد مرّ بعضه في الشرح وفي هذه القيود © 

وأنت.تعلم أن لا إجماع على إمامة أبي بكر ولا على أفضليته» وهو ظاهر عند 
من يعرف معنى الإجماع. فإنه لامعنى لتحقّق الإجماع في ساعة واحدة في المدينة 
المشرّفة حين عقد الإمامة له ولا بعدهاء فإنه من دار العا وعَلِمَ اتفاقّهم على 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى. ص 5 ”7. 

"-"المواقف» ضمن "شرح المواقف») ج38 ص 50504. 

-١كتاب‏ الأربعين" ص 17/8 . 

4-اشرح تجريد العقائد؛ ص 7794. 

-كذا في جميع النسخ. والمراد به هذا الكتاب الذي بين يديك كا جاء في آخره: «هذا آخر ما أردناه 
من القيود على إلهيات التجريد». 


فض الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ذلك؟ ! 


هذا مع قطع النظر عى| يعرف وهو منقول أيضاً من عدم بيعة قريش 
خصوصاً أمير المؤمنين عليه السلام 27» وقد سلّم المخالف أيضاً أنّه حر وما بايع 
إل بعد مدَّة 29 فلابدٌ من إثباته بعد ذلكء ثم إنه كان طوعاء ودونه خرط القتاد. 

وقد صرّحوا أيضاً بعدم الإجماع حيث أثبتوا الإمامة بالبيعة"» وقد مر 
البحث في ذلك كله. 

قال في المواقف: «إتّها ‏ أي الإمامة ‏ تثبت بالنصٌ وببيعة أهل الحل 
والعقد. لنا ثبوت إمامة أبي بكر بالبيعة ى| سيأتي». هذه صريحة في كونها 
بالبيعة» مع أنه يرد عليه أثها تنبت : تثبت بالإجماع أيضاً وهو صرّح به كما نقلناه انفا. نج 
قال بعد رد أدلة الشيعة على عدم ثبوتها بالبيعة: «فاعلم أن ذلك الحصول 
لايفتقر إلى الإجماع إذ لم يقم عليه دليل من العقل والنقل» بل الواحد والإثنان من 
أهل الحل والعقد كافء لعلمنا بأنْ الصحابة مع صلابتهم في الدين اكتفوا 
بذلك» كعقد عمر لأبي بكر وعبد الرحمان بن عوف لعثمان. ولم يشترطوا اجتماع من 
في المدينة فضلاً عن اجتماع الأمّة من علماء أمصار الإسلام ويجتهدي جميع 
أقطارها»”" 2 وقد مبّ ما يدل عل إمامته مفصّلاً بحيث لايمكن ردّه وإنكاره. 

والعنسن مين قزل صاحب المواقف إنّه ‏ بعد أن نقل الأدلة المذكورة 
المتقدّمة مفصّلة ومجملة على الإمامة والأفضلية» وتصرّف في بعضها تصرة نا لوف 
اداكك ناميل لقو الال اعنم 6 «الإمامة والسياسة» ج١.‏ ص ”١؟‏ «العقد الفريد) ج 4 

ص 487 «بحار الأنوار» ج47 ص ١51‏ . 

؟-الشرح تجريد العقائدا ص 5148. 
'-«المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8» ص .70١‏ 


-”المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص 6١‏ 7. 
5-«المواقف» ضمن شرح المواقف» ج8. ص 36017-75730607 


في أن علياً عليه السلام أفضل قال 
قدحاً في إفادتها الأفضلية بل الإمامة» وما تصرّف في أدلة الأفضلية مثل قوله ###ه: 
«ضربة على خير من عبادة الثقلين» 2 قال: «واعلم أن مسألة الأفضلية لا 
مطمع فيها للجزم واليقين» وليست مسألة يتعلق بها عملء فيكتفى فيها بالظنّ ... 
لكنا وجدنا السلف قالوا: بأنَ الأفضل أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم على وحسن. 
وظننا بهم يقضي بأتم لولم يعرفوا ذلك لما أطبقوا عليه فوجب علينا اتباعهم في 
ذلك القول)”". 

وأنت تعلم بأنه إذا حكم بأنها ليست عملية ولا مطمع للعلم فيها كيف 
يحكم بأنه يجب علينا اتباع السلف في ذلك معانّهم ليسوا إلا بعض الناس؟! فإِنّك 
قد عرفت أَنْ جماعة منهم قالوا بتفضيله عليه السلام على أبي بكر وغيره» فبعد 
حكمه بعدم كفاية الظنْ كيف يحكم بوجوب اتباع الظنْ وتقليدٍ جماعة ليس 
قولهم حجّة مفيداً للعلم عندهم أيضاً بل الظنّ أيضاً؟!! وليس هذا إل تناقض 
وسفه وتعصب. 

وكذا قوله ‏ بعد الأدلة : «والجواب عن الكل أنّه يدل على الفضيلة: وأمًا 
الأفضلية فلاء كيف ومرجعها إلى كثرة الثواب وذلك يعود إلى الاكتساب ‏ أي 
للطاعات ‏ والإخلاص فيها وما يعود إلى نصرة الإسلام» ”". 

وكذا قول الشارح ‏ بعد نقل الأدلة مفصلة : «وأجيب بأنه لا كلام في 
عموم مناقبه ووفور فضائله واتصافه بالىالات واختصاصه بالكرامات. وإلآ أنه 
لايدل على الأفضلية بمعنى زيادة الثواب...) ©). 


١-«المواقف»‏ ضمن "شرح المواقف» ج8. ص ١ا7؛‏ «المناقب» للخوارزمي.» ص 7١١؛‏ «المستدرك 
على الصحيحين'» ج ”7 ص ”7 «التفسير الكبيرا ج737 ص .7١‏ 

١-7المواقف»‏ ضمن «شرح المواقف» ج8/. ص ا 

'-«المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج28 ص .777١‏ 

شرح تجريد العقائد؛ ص 7194. 


رض الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

ولا يخفى ما في هذا الكلام فإِنْ كثرة الثواب أنّم| تكون باكتساب الطاعات 
كما صرّح به صاحب المواقف ''' والطاعة منحصرة ومذكورة, فإنْها مطلوبة من 
العباد. وقد ذكر أن عليّاً عليه السلام كان فائقاً في كلها على جميع العباد. وقد سلّم 
ذلك”'' بعد نقله مفصّلاً من الإنفاق والإيثار في سبيل الله وعدم إرادة شىء في 
ذلك إل وجه الله. وبذل النفس الذي ليس فوقه عبادة في ذات الله عقادٌ ونقلاً 
حتى روي أنه «فوق كل بِرَبِرٌ إلى أن يصل إلى بذل النفسء فليس فوقه بر (". وقد 
بذل عليه السلام نفسه حتى بات على فراشه وسلّم نفسه للمنية. 

وجاهد في الله أعداءه وقتلهم على ما مرّ مفضّلاٌ فإِنَ الفتوحات أنّا كانت 
به وبقتله الأعداءء ى) مرّ مفصّلاً من قتل أكابر الكفرة ورؤوس عساكرهم, مثل 
عمرو بن عبدود وقتل وحده نصف العسكرء والملاتكة المسوّمون مع باقي 
المسلمين النصف الألّحن وترك الدنيا وزهده بحيث ما وصل إليه أحد على ما مر 
مفصّلا. 

وحبّه لله له وحبَ الله له على ما مرّ مفصّلاً في الأخبار خصوصاً في خبر 
الراية والطير فإئّهها صريحان في ذلكء بل ظاهران في عدم ذلك لغيره كأبي بكر 
وعمر وعثمان» حيث حملوا الراية ورجعوا منهزمين وقال يي «لأعطينَ الراية غدا 
رجلاً يحب الله ورسوله ويحبّه الله ورسوله»”*' ورده أبا بكر بعد أن طلب بيه حبيبه 
ثم قوله: «ادعوالي حبيبي» حتى قالت عائشة: ادعوا له عليّاً فوالله ما يريد إلا 
إياه'”. 
"-(شرح تجريد العقائد؛ ص 72094. 
«الكافي» جه. ص 07, ح1؛ «تهذيب الأحكام» ج7. ص 1575, ح ١‏ ؟؛ «وسائل الشيعة» ج19 

.149471١ح‎ .١7 ص‎ 


:-«المناقب» للخوارزمى.؛ ص ١18‏ . 
4«المناقب» للخوارزمى»؛ ص 18 . 


في أن علياً عليه السلام أفضل ل حت ع ع ما م عات 


وحلمه وعبادته على ما نقل من سماع ألف تكبيرة ليلة من خلوته وراء 
الواجبات والرواتب ('» وتقدم الإسلام» والإسلام في وقت ما أسلم غيره. والعلم 
الذي هو أفضل من العبادة. وقد مرّ بيان كل ذلك مفصلا. 

وبالجملة أيّ عبادة أعظم من قوله تيو الأحزاب: «لضربة عل خيرٌ من 
عبادة الثقلين2»''" وقد نقلوه وسلموه كما مرّ في الشرح ''" وذكره صاحب المواقف 
أيضاً وسلّمه 2 فلا معنى ‏ بعد تسليم ذلك كله لقوله: «لايدلٌ على الأفضلية 
بمعنى كثرة الثواب»0*. مع أن الثواب ليس إلا موجب العبادة والطاعة» وقد سلّم 
كونها منه أكش وهل هذا إلا تسليم وجود العلة التامّة وعدم معلوها وانفكاكه 
عنها؟!! 

وذكر الأدلة والأجوبة الرازي أيضاً في أربعينه. قال: «إِنّ أفضل الناس بعد 
رسول الله أبو بكر وهو قول قدماء المعتزلة» ومذهب الشيعة أنه علي بن أبي طالب 
وهو قول أكثر المتأخرينء وأمّا أصحابنا فتمسّكوا بقوله تعالى: #وسيجنبها الأتقى 
الذي يؤتى ماله يتزكى وما لأحد عنده من نعمة تجزى 4 " وبقوله يي «والله ما 
طلعت شمس ولا غربت على أحد بعد النبيين والمرسلين أفضل من ابي بكر' وكل 
ذلك قد مضى تقريره في الفصل المتقدم»'". وهو إشارة إلى بعض ما نقله 
الشارح “هنا من الأخبار والآثار وغير ذلك. 


١امناقب‏ آل أبي طالب» ج 7. ص 8. 

"-«المناقب» للخوارزمي. ص 2٠١7‏ «المستدرك على الصحيحين» ج ”7 صن ١‏ 1 
”-«شرح تجريد العقائد؛ ص 775. 

7-4المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص 71 7. 

4-«شرح تجريد العقائد؛ ص 71794. 

.١ 7/97 5-الليل:‎ 

"-«كتاب الأربعين» ص 4554 - 4560 . 

4 اشرح تجريد العقائد»؛ ص 71/94. 


اح الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


والجواب عن الكل بجملا: 

أولاً أنا لا نسلم شيئاً من ذلك فإنّه لا تواتر بل لا خبر واحد عدل. فَإِنّه 
شىء ينفرد الخصم والمذعي بنقله» وبمثل ذلك لايمكن إثبات شيء على الخصم. 

وثانياً أتها معارضة با نقل في حقّه عليه السلام وحينذٍ إِمّا أن يجمع 
بالتأويل وإن كان بعيداً وإمّا بالطرح. ومعلوم أن ما نقله في حقٌّ أبي بكر أولى 
ذلك 

أولاً لعدم اليقين فيه» بل الصحّة المعتبرة عند أهل الحديث. بخلاف ما نقل 
في حقه عليه السلام. 

وثانياً أنه متفق عليه. وذلك ”عند الخصم فقط. 

وثالثاً للكثرة» وقلّة ما نقل في حقه. 

ورابعاً للتأييدات من كثرة فضائله ووفور كالاته وهو ظاهر لمن نظر في 
نقل في حقّ الكل في كتب الأخبار والسير. 

وخامساً لما يتراءى من التعارض فيما نقل في حقٌّ غيره. فإنَ ما نقل أولاً يدل 
على أفضلية أبي بكر وآخراً من قوله: «ولو كان بعدي نبيّ لكان عمر يدل على 
أفضليته. وهو ظاهر. فافهم. 

ومفصّلا: 

أنّ الآية "وعد بتجتب التي الذي يؤتي ماله مزكياً ‏ عن الناره ولايدل 
طق افلجكاج عمو عي الانداف قن الاتنى معن التي من ديو نكر 
الأسود والأبيضء لاأفعل التفضيل حتى يضم إليه قوله تعالى: #إن أكرمكم عند 
الله أتقيكم #4 ”" فيفيد الأفضلية. وهو ظاهن ويؤيده أن ليس المجنب هو الأتقى 

الخصم فحسب. 


"-الليل: 957//ا١.‏ 
"_الحجرات: 49" . 


في أنّ علياً عليه السلام أفضل . فض 


فغيره لايكون مجنْباً عن النار. 

والظاهر أن المراد الأتقى عن الكفر لا عن جميع المعاصي أيضاًء وإلآ يلزم 
من مفهومه وصول النار إلى غيره» فليس كذلك. مع أنه لايدل على كالٍ فإنه يدل 
على إعطاء بعض ماله. وهو بظاهره أعمّ من كونه لله تعالى. 

نعم أثبت القاضي كونه لله بجعل #يتزكى # ذلا أو سوال عيد 0 فإن 
الزكاة لاتكون إلا لله ”". وهو في محل المنع كما يرى”". وبعد تسليمه يدل على 
إعطاء مال زكاة» فليس فيه زيادة فضل يدل على الأفضلية» بل قيل: إنّه أعتق 
بلالآء قال القاضي: "الأتقى. الذي اتقى من الشرك والمعاصى إلى قوله ‏ و#الذي 
يؤتي ماله # صره قفن الخير لقوله: #يتركى » فإنّه بدل أو حال من فاعله 
- إلى قوله ‏ الآيات نزلت في أبي بكر حين اشترى بلالا في جماعة مواليهم المشركون 
فأعتقهمء ولذلك قيل: المراد بالأشقى أبو جهل وأميّة) 9. 

فكيف يقابل بإعطاء جميع امال سرّاً وعلانية وليلاً ونهاراً في سبيل الله الذي 
ورد في حقّ علي عليه السلام في آية: #الذين ينفقون أموالهم بالليل والنهار سر 
وعلانية4”* وبما في #هل أتى 4 ”من الايثار ثلاث ليال على نفسه وأهله وأولاده 
صائمين وعدم شيء غيره» والإفطار على الماء» والإعطاء على حبه. وعدم الإعطاء 
إلا لوجه الله وعدم الطمع في الجزاء والشكور. 

فقول الرازي في تفسير قوله تعالى: #ولا يأتل ”": «إِنَ إنفاق عل ما كان 


١-أي‏ بدل من «يؤتي» أو حال من فاعله. 

"-«أنوار التنزيل» ج37 ص 077 . 

؟-ال»: يروى. 

4-أنوار التنزيل» ج 7 ص 077 . 

ه-البقرة: ”/ 4 المناقب» للخوارزمى.» ص .78١‏ 
5الإنسان: 5/ا/ ١؛‏ #التفسير الكبير ج17 ص 159. 
ا-النور: 5 7/ 77. 


5-5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
لوجه الله بخلاف إعطاء أبي بكر (' إشارة إلى #هل أتى» و #سيجنبها» تعضّب 
وعنادٌ محضء بل عداوة معه عليه السلام وهو ظاهر. 

مع أن كونه في حقّه غير مسلم؛ وما ذكر في بيانه مردود بأنَ نعمة التربية 
ليس مما يجزى. فإنَ رسول الله ييْهفَعَل لا طمعاً فيه. وليس علِنَ عليه السلام بصدد 
ذلك. فإنه كان لله وتطوّع منه أو بأمره تعالى» مع أن له صلوات الله عليه نعم تجزى 
في أي بكر أيضاً وهو ظاهر. وأحوال كل خبر خبر ظاهر من حيث السند 
والدلالة. 


[ الأدلة العشرون على أن عليّا عليه السلام أفضل ] 

قال الرارق: «أمّا الشيعة فقد احتجّوا على أنَّ علياً أفضل الصحابة 
و 

الأول: التمسك بقوله تعالى: #فقل تعالوا ندع أبناءنا”" ... 70# ومضمونه 
أنه لاشك أنَ المراد بالنفس على عليه السلام وقد صرّح به في التفاسير”؛' 
وثبت بالتواتر أنّه يي ما أخرج في المباهلة إلا إيّاه وابنيه وفاطمة» وليس فاطمة 
وابناها نفسه» فيكون هوء ومعلوم أن ليس نفسه فيكون للمشابهة» وظاهرها 
المساواة في جميع الأمور لكن خرج النبوة وبقي الباقي» ويدل عليه أخبار كثيرة 
أيضاً وقد تقدّم» مثل : «هو مني وأنا منه» و «أنا وهو من نور واحد» ”""وأمثال 
١-١التفسير‏ الكبيرا ج ””. ص 18/8 . 
تال سان 11/1 
١كتاب‏ الأربعين) ص 4750 . 
7-4الدر المنثور» ج ”. ص 5 7؛ «الكشاف» ج١.‏ ص 159! «تفسير العياشي» ج١.‏ ص ١117/‏ . 


5«المناقب» للخوارزمى»؛ ص 5 .١١‏ 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي» ص ”7 ١‏ مع اختلاف. 


الأدلّة العشرون على أن عليّا عليه السلام أفضل م 
ذلك . ومعلوم أنه أفضل الخلق فيكون هو كذلك . فافهم . 

والحجّةالثانية : التمسك بخبر الطير وهو قوله بي : «اللهم ائتني بأحب 
خلقك إليك يأكل معي هذا الطير ''' والمحبّة من الله عبارة عن كثرة الشواب 
والتعظيب» 7" 

ولايحتاج إلى هذا فإن من هو أحب عند الله يكون أفضل الخلق عنده من 
جميع الوجوه؛ وهو ظاهر. 

«والحجّة الثالثة : أنَ عليّا أعلم الصحابة والأعلم أفضل . انما قلنا كان 
أعلم الصحابة للإجمال والتفصيل : 

أمَا الإجمال فإنّه لانزاع أنَ عليّاً عليه السلام كان في أصل الخلقة في غاية 
الذكاء والفطنة والاستعداد للعلم؛ وكان محمد ثَينةْ أفضل الفضلاء وأعلم 
العلماء» وكان علي عليه السلام في غاية الحرص في طلب العلم؛ وكان محمّد 
ب في غاية الحرص في تربيته وفي إرشاده إلى اكتساب الفضائل . 

ثم إِنّ عليَاً عليه السلام في أول صغره في حجر محمد يي وفي كبره 
صار ختناً لهء ويدخل عليه في كل الأوقات» ومن المعلوم أن التلميذ إذا كان 
في غاية الذكاء والحرص على التعلّم» وكان الأستاذ في غاية الفضل وفي:غاية 
الحرص على التعليم. ثم اتفى لمثل هذا التلفيك إن اتصل بخدمة هذا الاستاذ 
في زمان الصغر وكان ذلك الاتصال بخدمته حاصادٌ في كل الأوقات فإنه يبلغ 
ذلك التلميذ في العلم مبلغاً عظيماًء وهذا بيان إجمالي في أن علياً كان أعلم 
الصحابة . 

أما أبو بكر فإنه اتصل بخدمته يي في زمان الكبرء وأيضاً ما كان يصل إلى 


١‏ -مصابيح السنة» ج4. ص ”10/7 ؟ ١‏ سنن الترمذي» ج5. ص ٠ ٠‏ 1د 
"-«كتاب الأربعين» ص 450 . 


5-35 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
خدمته في اليوم والليلة إلا زماناً يسيراء وأمًا على عليه السلام فإِنّه اتصل بخدمته 
في زمان صغره» وقد قيل: العلم في الصغر كالنقش في الحجر والعلم في 
الكبر كالنفش في المدر”". فثبت بما ذكرنا أنّ علياً عليه السلام أعلم من أبي 
بكر 7" . 

ويكفي في ذلك : «أنا مدينة العلم وعليّ بابها» 2 . وقال علىّ عليه 
السلام : اعلمني ألف باب وفتح لي من كل باب ألف باب2196. 

«وأمًا 0" التفصيل فدلٌ عليه وجوه : 

الأول : قول يي : «أقضاكم علي»”" والقضاء محتاج إلى جميع أنواع 
العلوم . 

الثاني : روي أن عمر أمر برجم امرأة ولدت لستة أشهر فنبّهه عليه السلام 
بقوله تعالى : #وحمله وفصاله ثلاثون شهراً» ”" مع قوله تعالى : #والوالدات 
يرضعن أولادهن حولين كاملين © ”وقول عمر: «لولا عليَ لهلك عمر) '42, !'') 


١-قال‏ في «منية المريد» ص 7765: «وجاء في الخبر: مَل الذي يتعلّم العلم في صغره كالنقش على 
الحجرء ومَثّل الذي يتعلّم العلم في كبره كالذي يكتب على الماء». 

١-اكتاب‏ الأربعين» ص 4753-5576. 

'-«مصابيح السنة» ج4» ص 177؛ «مناقب علي بن أبي طالب عليه السلام » لابن المغازل ص .8١‏ 
وقلّما توجد في الروايات المتواترة ما تبلغ كثرة طرق نقله مبلغ هذا الحديث من الكثرة. 

:-«كشف الغمة».ج١.‏ ص ١77‏ . 

كلام الرازي. 

١1-«الإيضاح»‏ ص ١4‏ ؟. 

.١6 /147 /الأحقاف:‎ 

ال ا 

4« المناقب» للخوارزمي؛ ص .8١‏ 

“ادلاكتات الأربغين» ص 453. 


الأدلّة العشرون على أن عليّاً عليه السلام أفضل 0202000000 اليس 


ثم نقل حكاية إقرار امرأة حامل بالزناء وأمر عمر برجمهاء ورده عنه بعدم السبيل 
على الحمل. ونقل حكاية المغالاة وقد متت 27. 

«الشالث: نقل عن علي عليه السلام قال: والله لو كسرت لي 
الوسادة ...00" » وقد تقدّم كل ذلك مفصّلا . 

«الرابع قد جاء في خطب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام 
من أسرار التوحيد والعدل والنبوة والقضاء والقدر وأحوال المعاد ما لم يأت في 
كلام سائر الصحابة . 

وأيضاً فجميع فرق المتكلمين ين: ينتهي آخر نسبتهم في هذا العلم إليه. أما 
المعتزلة فهم ينسبون أنفسهم إليه» وأما الأشعرية فكلهم منسوبود 9 الأشعري 
عليه السلامه وأمّا الشيعة فا ناكما إليه ظاهى أن ال 5 
عنه كلّهم منتسبون إلى أكابرهم ا الأكابر تلامذة عل بن أبي طالب عليه 
السلام. 

ومنها علم التفسير» وابن عباس رئيس المفسّرين وهو كان تلميذ عللّ بن 

ومنها علم الفقه وكان فيه في الدرجة العالية» ولهذا قال َيِه .... وتَعَل 
حديث الأقضى والوسادة. 

ومنها الفصاحة ومعلوم أن واحداً من الصحابة الذين بعذه ١‏ يدركوا 
درجته ولا القليل من درجته. 

ومنها علم النحو ومعلوم أنه ظهر منه وهو الذي أرشد أبا الأسود الدؤلي 
إليه. 


. 477 تقَدْم في فصل «مطاعن عمر» من ن الكتاب» وراجع أيضاً «كتاب الأربعين» ص‎ - ١ 
: 4517 -"كتاب الأربعين» ص‎ ١ 


ري الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ومنها علم تصفية الباطن ومعلوم أن نسب جميع الصوفية ينتهي إليه» 0". 
كما ذكر أن رئيسهم أبا يزيد البسطامي كان سقَاءً للصادق عليه السلام. 
وإن تنظر فيه شارح المواقف لعدم الملاقاة ولكن سلّم أنه اقتبس من آثاره عليه 
السلام”" » وقال: لاشك أن معروفاً الكرخي الذي أحد رؤسائهم كان بوَاب علّ 
بن موسى عليه السلام لذ 
لومنها علم الشجاعة وممارسة الأسلحة ومعلوم أن نسبة هذا العلم تنتهي 


13 


فثبت با ذكرناه أنه عليه السلام أستاذ العالمين بعد محمّد يه في جميع 
الخصال المرضية والمقامات الحميدة الشريفة. وإذا ثبت أنه كان أعلم الخلق بعد 
رسول الله 2# وجب أن يكون أفضلء لقوله تعالى: هل يستوي الذين يعلمون 
والذين لا يعلمون ”2 وقوله: #يرفع الله الذين امنوا منكم والذين أوتوا العلم 
درجات 2# ) . )03 

وبالجملة معلوم بالعقل والنقل كتاباً وسنة وإجماعاً عدم مساواة العالم 
وغيره» وأنَ العالِم يُقَدَّم في كل شيء عليه تفضيل أدم عليه السلام على الملائكة 
بعلم اسم الأشياءء وترجيح ملكية طالوت على غيره من له شرف وعزة بانشاهة 
أولاد النبي وأولاد الملوك» مع أنه كان دباغاء بأن الله تغالى أخين.بأنه الأحنٌّ لأنه 


١-«كتاب‏ الأربعين» ص 78 4» وراجع أيضاً «كشف الغمة» ج١ء‏ ص 178 . 

١-اشرح‏ المواقف» ج8. ص 7/7: «أما أبو زيد فلم يدرك جعفراً بل هو متأخحر عن معروف. ولكنه 
كان يستفيض من روحانية جعفر فلذلك اشتهر انتسابه إليه». 

"شرح المواقف» ج8. ص 727/7. 

-الزمر: 9/ 9. 

.١١ /8/ المجادلة:‎ 6 

١-«كتاب‏ الأربعين» ص 478. 


الأدلة العشرون على أنْ عليّاً عليه السلام أفضل شوضوض: 
زاده بسطة في العلم والجسم ”'' أي القوّة والشجاعة. ى] هو مذكور في محلّه من 
التفاسير”". 

«الحجّة الرابعة في بيان أنَّ علياً عليه السلام أفضل الصحابة: أنَّ علياً عليه 
السلام كان أكثر جهاداً من أبي بكر فوجب أن يكون أفضل منه. 

أما أنه أكثر جهاداً فالأمر ظاهر لمن قرأ كتب السير. 

وأما أنه من كان أكثر جهاداً كان أفضل فلقوله تعالى: #وفضّل الله 
المجاهدين على القاعدين أجراً عظيماً» 7". 

لايقال: لم لا يجوز أن يكون المراد من هذا الجهاد جهاد النفس كما 
قال : #والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا» 9 ؟ . 

لأنا نقول : إِنْ قوله #على القاعدين أجرا عظيماً» يدل على أنّ المراد من 
ذلك الجهاد مع أعداء الدين» . 

«الحجّة الخامسة : التمسّك بقصة فتح خيبر» قالوا: روي أنه يي بعث 
أبا بكر إلى خيبر فرجع منهزماء ثم بعث عمر فرجع أيضاً منهزماًء وبلغ ذلك 
رسول الله يَيةٌ فبات ليلته مهموماًء فلمًا أصبح خرج إلى الناس ومعه الراية فقال : 
الأعطينّ الراية اليوم رجلاً يحب الله ورسوله ويحبّه الله ورسوله كرّاراً غير فرّاراء 
فتعرّض لها المهاجرون والأنصار. فقال يَيهُ: «أين علىّ؟» فقيل : إنه أرمد 
العين» فتفل في عينه ثم دفع إليه الراية 29. 
١-البقرة:‏ ؟//7141. 
"-٠أنوار‏ التنزيل» ج١؛‏ ص 174 . 
'*'النساء: 5/. 
:-العنكبوت: 159/79. 
ه١كتاب‏ الأربعين» ص 458 . 
1-«مصابيح السنة» ج4. ص ١7١‏ . 


كرون الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

ثم قالوا هذا الحديث وكيفية هذه الواقعة يدل على أن ما وصف به النبى 
عليا لم يكن ثابتا في أبي بكر ولا في عمرء لأنهما رجعا منهزمين» وغضب 
الرسول من ذلك ثم قال : «لأعطينّ الراية رجلاً من صفته كذا وكذا». وهذا 
يوجب أنّ شيئاً من الصفات ما كان حاصلاً لأولئك الذين غضب رسول الله 27 

ألا ترى أنّ ملكاً حصيفاً”'' لو أرسل رسولاً في مهم ففرط الرسول في أداء 
تلك الرسالة فغضب الملك لذلك وقال: لأَرسِلٌ غداً رسولاً حصيفاً حسن القيام 
بأدائهاء لكان يعلم كل عاقل أن الذي وصف به الرسول الثاني وأثبته له ليس 


موجوداً في الرسول الأول : 
وليس هذا من باب دليل الخطاب» وإِنّما هو استدلال بكيفية ما جرت 
الأحوال عليه» 7 


ويؤيّده خبر الطير 9 4 وقوله تعالى: #فسوف يأتي الله بقوم يحبهم 
ويحبّونه4”؟2 » ومقارنة قوله: #سوف يأتى الله ...»© بآية التصدّق في 
الصلاة” التى في حقّه عليه السلام تدل على كونه في حقّه عليه السلام. على 
حيث فرًا والفرار كبيرة عندهم أيضا . 

«الحجّة السادسة : إيمان على عليه السلام كان قبل إيمان أبي بكرء وإذا 


١-في‏ السان العرب» ج24 ص 48 مادة: (:حصف»: الحصيف: «الرجل المحكم العقل». 
١-١كتاب‏ الأربعين» ص 159 . 

17-(مصابيح السنة» ج4؛ 1 

:المائدة: 4/ 65. 

ه_المائدة: ه/ 6 ه. 


5-المائدة: ه/ 6ه. 


الأدلّة العشرون على أنّ عليّاً عليه السلام أفضل م مم 


كان كذلك كان أفضل من أبى بكرة 7 . 

وأثبت المقدّمة الأولى بوجوه كثيرة : من الأخبار وقد تقدّمت» وبالإجماع 
السكوتي ظاهراًء وبدليل العقل. وأجاب عمّا يرد عليها من المعارضة بإسلام 
أبي بكر وغيره ("). 

وأثبت المقدّمة الثانية بقوله تعالى: #والسابقون السابقون أولئك 
المقرّبون4”" وقوله تعالى في مدح الأنبياء عليهم السلام: #كانوا يسارعون في 
الخيرات 19# . )0( 

«الحجّة السابعة : لاشك أن عليًاً عليه السلام كان من أولي القربى بمحمد 
يي وحب أولي القربى واجب لقوله تعالى : قل لا أسئلكم عليه أجراً إلآ 
المودّة في القربى*” وأما أبو بكر فإنه ليس كذلك . والذي وجب حبّه على 
جميع المسلمين فهو أفضل ممّن لايكون كذلك» 7" . 

«الحجّة الثامنة: قوله تعالى: #فإنَ الله هو موليه وجبريل وصالح 
المؤمنيد # 7 والمفسّرون قالوا: المراد بصالح المؤمنين علىّ بن أبي 
طالت)2357, )60 
١-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 4594 . 
"-١كتاب‏ الأربعين» ص .17١‏ 
'"'-الواقعة: 05/ .٠١‏ 
5-الأنبياء: .4٠ /7١‏ 
5١كتاب‏ الأربعين؛ ص 477 . 
١دالشورق:‏ 1/17 
-«كتاب الأربعين» ص 477 . 
لالتحريم: 55/ 4. 


9«الدر المنثور» ج71 . ص 7154 ؟ «مجمع البيان»؛ ج١٠2‏ ص .53١1١‏ 
٠-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 177 . 


عانم الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


وبيّن دلالته على الأفضلية من أنها ظاهرة في حصر المولى في الشلاثة 
والذي يكون مولى النبي بعد الله وجبرئيل منحصراً فيه لم يكن إلا أفضل البشرء 
ومن أنه هو ثالث الله وجبرئيل ”". 

«الحجّة التاسعة : أن عليّاً عليه السلام كان هاشمياًء والهاشمي أفضل من 
غيره . 

والمقندمة الأولتى سعوائرة»ويدل عن الكانبة قول النبي يه : «إن الله 
اصطفى من ولد إسماعيل قريشاً ومن قريش هاشما”"72. 

«الحجّة العاشرة: قول النبي بيه : «من كنت مولاه فعليَ مولاه”*22”*' وقد 
مرّ في خبر الغدير وغيره . 

وبيان دلالته أنه : «لاشك أنه يدل على أنه # كذ كان محدونا ويفا 
الأمر فيهم» فوجب أن يكون عليّ أيضاً كذلكء ولاشك أن الآمر والمخدوم 
أفضل » والذي يدل عليه ما نقل أنه يه لما ذكر هذا الكلام قال عمر: بخ بخ 
للك ياعليَّ أصبحت مولاي ومولى كل مؤمن ومؤمنة إلى يوم القيامة "١22‏ وقد مرّ 
هذا أنضنا مففياة: 

«الحجّة الحادية عشرة: قوله يه : «أنت مني بمنزلة هارون من موسى» !*) 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص ”17/7 . 

"كنز العمال» ج١١.‏ ص 5 5/. 

”-«كتاب الأربعين» ص ”الا4 . 

4-مصابيح السنة» 4 ص 1775١؛‏ «الرياض النضرة» ج73. ص ١١7‏ . 

١كتاب‏ الأربعين» ص 49/7 . 

5« إعلام الورى» ص ١77”‏ وص 4١57‏ «ترجمة الإمام أمير المؤمنين عليه السلام من تاريخ دمشق» 
ج75 ص /1؟ «المناقب» للخوارزمي ص ١61‏ . 

/اكتاب الأربعين» ص ”ا/!4 . 

4-«مصابيح السنة» ج4؛ ص (الرياض النضرة» ج ”2 ص ٠١9‏ . 


الأدلّة العشرون على أن عليّاً عليه السلام أفضل امع 
وهارون كان أفضل من كل أمّةَ موسى . فوجب أن يكون عليّ عليه السلام أفضل 
من كل أمَة محمد يَيَيْةِ ) 200. 

«الححة الثانية عشرة : أنه ين لمّا أخا بين الصحابة اتخذه لنفسه» وروي 
أنَ علياً عليه السلام قال في مواضع كثيرة : «أنا عبد الله وأخو رسول الله لايقول 
أحد بعدي إلآ كذاب, أنا الصديق الأكبرء أنا الفاروق الأعظم الذي يفرق بين 
الحقّ والباطل»”"؛ و إِنّما قلنا إن المواخاة تدل على الأفضلية لأنَّ المواخاة مظنّة 
المساواة في المنصب. وكون كل واحد منهما مقام الآخر. فلمًا كان محمد يي 
أفضل من الكل كان القائم مقامه كذلك»7©. 

وأيضاً لواكان جد أفضل منه لاتخذه أخاً له» فإنَ بديهة العقل تحكم بأنَ 
من أراد اتخاذ أخ لايأخذ إلا الأفضل . 

وأيضاً إِنّه ما فعله إلآ بأمر الله والله لا يأمر باتخاذ المفضول أخا مع وجود 
الأفضل وهو ظاهر. وقد مر أخبار اتخاذ الأخ . فتذكر. 

الحجّة الثالثة عشرة: ما روي أن النبيّ يَيْةٌ قال في ذي الشدية : «يقتله 
خير الخلق2”*' » وفي رواية أخرى : «يقتله خير هذه الأمة»*». وكان قاتله هو 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص 477 . 

"-«الإرشاد» ج٠١‏ ص ١‏ ”و 707 مع اختلاف يسير؛ «الفضائل» لابن شاذان ص 8. 

'؟«كتاب الأربعين» ص ”47 . 

4-«شرح المواقف» ج8. ص 518؛ «الكامل في التاريخ» ج”3. ص 48 7؛ «شرح نهج البلاغة» ج 7. 
ص ١١ا5.‏ 

06 شرح المواقف» ج8. ص 7 اشرح نمح البلاغة» ج25 ص 1؟7بحار الأنوار» ج ”ل 
ص .58٠‏ 


ف الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
على بن أبي طالب عليه السلام »27. 

«الحجّة الرابعة عشرة: قال النبي ييه لفاطمة : «إِنْ الله اطلع على أهل 
الدنيا فاختار منهم أباك فاتخذه نبياء ثم اطلع ثانيا فاختار منهم بعلك فاتخذه 
ولنَا7") م 

وقد مرّ هذا الخبر أيضاً» ودلالته على الأفضلية واضحة . 

«الححّة الخامسة عشرة : قالت عائشة : كنت عند النبى يي فقال : «هذا 
سيّد العرب» قالت: فقلت: بأبي أنت وأمي ألست سيّند العرب؟ فقال: «أنا 
سيّد العالمين» وهو سيّد العرب ”7024 . 

«الحجّة السادسة عشرة: روى أنس بن مالك: أن النبي يي قال: «إِن 
أخي ووزيري وخير من أتركه بعدي يقضي ديني وينجز وعدي عليّ بن أبي 
طالب عليه السلام '2) فذا 

«الححة السابعة عشرة : روى ابن مسعود : أن النبى يي قال: «علي خير 

وقد مرّ من الأخحبار «أنّه خير البرية»0'')فتذكر. 
١-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 2174-41 . 
"-«المناقب» للخوارزميء ص 7١١؟؛‏ «الفضائل» لابن شاذان» ص 14. 


“-«كتاب الأربعين» ص 4/5 . 

:0 الرياض النضرة» ج37 ص ١77‏ . 
ه١كتاب‏ الأربعين» ص 575 . 
5-_«الفضائل» لابن شاذان ص 97. 
/٠-اكتاب‏ الأربعين» ص 57/5 . 
8_«الرياض النضرة» ج 7 ص .١75‏ 
4اكتاب الأربعين» ص :ا . 

.١١١ «المناقب» للخوارزمى» ص‎ ٠ 


الأدلة العشرون على أن علياً عليه السلام أفضل للضي 

«الحجّة الثامنة عشرة : أن علياً عليه السلام لم يكفر بالله تعالى» وأبا بكر 
كان كافراً في زمان الجاهلية» وإذا ثبت هذا ثبت أن عليًاً كان أكثر تقوى من أبي 
بكرء لأنّ من كان مؤمنا أبداً لابدّ وأن يكون أكثر تقوى ممّن كان كافراً ثم صار 
مؤمناًء والأتقى أفضل لقوله تعالى : إن أكرمكم عند الله أتقيكو #27 7 

وما يدل على أنه أتقى كثير» وقد مرّ طرف منه فلا يحتاج إلى مثل هذه . 

«الحجّة التاسعة عشرة: روى أحمد البيهقي في فضائل الصحابة أنه ييه 
قال: «من أراد أن ينظر إلى آدم في علمه» وإلى نوح في تقواه» وإلى إبراهيم في 
حلمه؛ وإلى موسى في هيبته» وإلى عيسى في عبادته فلينظر إلى عليّ بن أبي 
طالب»”"؛ ظاهر هذا الحديث يدل على أن عليّاً عليه السلام كان مساوياً 
لهؤلاء الأنبياء عليهم السلام في هذه الصفات. ولاشك أن هؤلاء الأنبياء كانوا 
أفضل من أبي بكر وسائر الصحابة» والمساوي للأفضل أفضل». فوجب أن 
يكون على عليه السلام أفضل منهم» ©. 

وقد مر مثله في الكتاب . 

«الحجّة العشرون : اعلم أن الفضائل إِمّا نفسانية وإما بدنيّة وإِمًا خارجية 

أمّا الفضائل النفسانية فهي محصورة في نوعين : علمية وعملة: 

أمّا العلمية فقد دلّلنا على أن علم علىّ أكثر من علم سائر الصحابة» 
وممّا يقوي ذلك ما روي أنه عليه السلام قال: «علّمني رسول الله يي ألف باب 


.١7 /49 :تارجحلا١‎ 

١-كتاب‏ الأربعين؛ ص 47/5 . 

"-«المناقب» للخوارزمي. ص 84؛ «شرح المواقف» ج8. ص 759. 
4-١كتاب‏ الأربعين» ص 47/5 . 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


من العلم ففتح لي من كل باب ألف باب)237. 
وأمّا الفضائل النفسانية العملية فأقسام : 
منها العفة والزهد» وقد كان فى الصحابة جماعة من الزماد كأبى ذر 
وسلمان وأبي الدرداء» وكلّهم كانوفيه من تلامذة علىّ عليه السلام . 
ومنها الشجاعة» وقد كان فى الصحابة كأبى دجانة وخالد بن الوليد. 
وكانت شجاعته أكثر نفعاً من شجاعة الكلء ألا ترى أن النبي ييه قال يوم 
الأحزاب : «لضرية علي خير من عبادة التقليره 07 وقال علي بن أبتي طالب 
عليه السلام : «والله ما قلعت باب خيبر بقوة جسمانية لكن بقوة إلهية 29) 217 . 
وقد مرّ ما يدل على أن شجاعته عليه السلام أكثر من كل أحد» فضلاً عن 
فقوله* : «وشجاعته أنفع»» الغير الدال على المطلوب المشعر بأنهم 
كانوا مثله في الشجاعة أو أفضل لكن شجاعته أنفع » كلام غير منصف. وهو 
ظاهر. 
«ومنها السخاوة» وقد كان في الصحابة جمع من الأسخياء » وقد بلغ 
إخلاصه في سخاوته إلى أن أعطى ثلاثة أقراص فأنزل الله تعالى في حقه : 
#ويطعمون الطعام 0 * كين 
١-لكشف‏ الغمة» ج١؛‏ ص /ا7١.‏ 
"-«المناقب» للخوارزمي؛ ص ١٠١‏ ؟ «المستدرك على الصحيحين» ج ”2 ص 72. 
"شرح المواقف» ج8. ص /71؛ «بشارة المصطفى لشيعة المرتضى» ص .١9١‏ 
:-اكتاب الأربعين؟ ص 11/56 . 
أي قول الرازي في «كتاب الأربعين؛ ص 41/6 . 
1 الإنسان: 8/17/7. 
/«كتاب الأربعين» ص 1/5 . 


الأدلّة العشرون على أنْ علياً عليه السلام أفضل 0 سج 0020 "نينا 

ولا يخفى نقص بيان 27 سخاوته كشجاعته» فإنه قد مرّ بيان ذلك» وهما 
مشهوران لا يحتاجان إلى الذكر. 

«ومنها حسن الخلق . وقد كان مع غاية شجاعته وسياسته حسن الخلق 
جدّاًء وقد بلغ فيه إلى حيث نسبه أعداؤه لعنهم الله إلى الدعابة . 

ومنها البعد عن الدنيا وظاهر أنه عليه السلام مع انفتاح أبواب الدنيا عليه 
لم يظهر التنعٌم "والتلذذء وكان مع غاية شجاعته إذا شرع في صلاة التهجّد 
وشرع في الدعوات والتضرّعات إلى الله تعالى بلغ مبلغاً لا يوازيه أحد ممّن جاء 
بعده من الزهاد . ولما ضربه ابن ملجم لعنه الله قال : افزت ورت الكعبة» 0". 

وأمّا الفضائل البدنية : 

فمنها القوّة والشدّة» وكان فيها عظيم الدرجة. حتى قيل إنْه كان يقطع 
الهام» قطع الأقلام . 

ومنها النسب العالي؛ ومعلوم أن برف الأنساب القرب من رسول الله 2 
وهو كان أقرب الناس في النسب إلى رسول الله يي أمَا العباس فَإِنّه وإن كان عمّ 
رسول الله ييِةإِلا أنَ العباس كان أخا لعبد الله والد رسول الله ييه من الأب لا من 
الأم» وأما أبو طالب فإِنّْه كان أخاً لعبد الله والد رسول الله ييه من الأب والأم. 
وأيضاً فإنَ عليَاً كان هاشمياً من الأب والأم» لأنّه على بن أبي طالب بن عبد 
المطلب بن هاشمء وأيضاً أمّ علي بن أبي طالب فاطمة بنت أسد بن هاشم. 

ومنها: المصاهرة, ولم يكن لأحد من الخلق مصاهرة مشل ما كان له. وأما 
عثمان فهو وإن شاركه في كونه ختناً للرسول يي إلا أنّ أشرف أولاد الرسول فاطمة 
١-أي‏ بيان الرازي لسخاوته عليه السلام. 
"-في حاشية ٠اس»:‏ «١كان‏ الأولى: لم يتنم منه». 


لمناقب آل أبي طالب» ج١؛‏ ص 77١‏ و ج7ء ص /؛ البحار الأنوارة ج١4»‏ ص 7 و ج247 
ص 579. 


وم الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
عليها السلام» ولذلك قال: «سيدة نساء العالمين أربع...2 7" وعدّ منهنّ فاطمة. 
ولم يحصل مثل هذا الشرف للبنتين اللتين هما زوجتا عثمان» 7 

على أنه قد لايسلم الخصم وقد يقول: إنْهه| كانتا بنتا زوجته ©. 

اومنها: أنه لم يكن لأحد من الصحابة أولاد يشاركون أولاده في الفضيلة» 
فالحسن والحسين وهما «سيّدا شباب أهل الجنة» 7 ولداه. ثم انظر إلى أولاد الحسن 
عليه السلام مثل الحسن المثنى والمثلث وعبد الله بن المثنى والنفس الركية» وإلى 
أولاد الحسين عليه السلام مثل زين العابدين والباقر والصادق والكاظم والرضا 
عليهم السلام» فإنَ هؤلاء الأكابر يقر بفضلهم وعلوٌ درجتهم كل مسلم. 

وما يدل على علو شأنهم أن أفضل المشايخ وأعلاهم درجة هو أبو يزيد 
البسطامي وكان سقّاءً في دار جعفر الصادق عليه السلام» وأما معروف الكرخي 
فإنه أسلم على يدي عل بن موسى الرضا عليه السلام» فكان بوَاب داره وبقي على 
هذه الحالة إلى اخر عمره. 

ومعلوم أن أمثال هذه الأولاد لم يتمق لأحد من الصحابة. ولو أخذنا في 
الشرح والإطناب لطال الكلام. 

فهذا مجموع دلائل من قال بتفضيل أمير المؤمنين عليه السلام ”*22. 


[ شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها ] 
ثم قال: 
«قال أصحابنا: أمَا التمسّك في التفضيل بقوله تعالى: #أنفسنا 


١-«الفصول‏ المهمة» ص »١57‏ وفيه: 'سيّدات نساء العالمين أربع ...2. 
'اكتاب الأربعين» ص 11/75-147/0. 

"-أي كانتا ربيبتى رسول الله بيك . 

4 السئن الكبرى» ج0: ص ١54‏ . 


١كتاب‏ الأربعين» ص 47/7 . 


شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها ا العو ااام 


وأنفسكم 4 ”“فالجواب عنه: لا نسلم أنه محصوص بعلء بل يروى أنه دخل فيه 
جميع قراباته وخدمه. ثم التمسّك منقوض بقوله: الأشعريين هم مني وأنا 

زفق 
منهم) 

وأنت تعلم أن ذلك خلاف ما روي ونقله المفسّرون» وخلاف ما وقع من 
المباهلة» فإنه ما كان معه إلا عل وابناه وفاطمة عليهم السلام”". وأنَ نقله قوله 
يي «الأشعريين...) غير ثابت عندناء وعلى تقديره فهو الآحاد لايعارض القران 
العزين وعلى تقديره الفرق بين التعبير بالنفس والانتساب إليه ظاهر. فإِنْ الأول 
ظاهر في مساواته في الفضيلة فيدلٌ على أفضليته. بخلاف الثاني فإنّه يدل على 
مجرد الربط.والانتساب والاختصاص. 

قال: 

«وأما الثاني وهو التمسك بخبر الطير فالاعتراض عليه أن نقول: قوله ص: 
«بأحب خلقك»2” يحتمل أن يكون أحبّ خلقه إليه في شىء معيّنء أو كل 
الأموره والدليل على كونه محتملاً لما أنّه يصح تقسيمه إليهم| فيقال: إِمّا أن يكون 
أحبّ خلقه في كل الأمور أو يكون أحبّ خلقه في هذا الأمر الواحدء وما به 
الاشتراك غير مستلزم لما به الامتيان فإذن لايدلٌ على كونه أحبّ إلى الله في كل 
الأمور. فإذن هلا اللفظ لا يدل إلا على أنه أحبٌ إليه في بعض الأمور, وهذا يفيد 
كونه أزيد ثواباً من غيره وفي بعض الأمورء ولايمتنع كون غيره أزيد ثواباً منه في أمر 
آخر. فثبت أن هذا لايوجب التفضيل. وهذا جواب قويٌ» ©. 

وأنت تعلم أن هذا الجواب لا محصّل له. إذ قوله ييف هذا المقام صريح في 
١‏ آل عمران: / 51. 
"-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 476 . 
"-«الرياض النضرة» ج 7 ص 175 . 


:-«المناقب» للخوارزمى. ص ١17”‏ و6١١.‏ 
هاكتاب الأربعين» ص كلاع_/الاغ. 


ع )م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


اله اب ايرية ألحك تلق نطلا وق اكل لقو ولا ضع الى معا نيل ولا متهن 
فإنه أمر سهل وما يستفاد من العبارة» وكذا خبر الراية» بل هو أصرح في أنه عليه 
السلام أحبّ في جميع الأمور من جميع الخلائق سيّما من أبي بكر وعمره حيث 
ذهبا ورجعا منهزمين وغضب عليه النبيّ تيد وكذا آية: #سوف يأتى الله 
بقوم 74 وهو ظاهر فإنه لاتعيين لشيء ولا يفهم أصلاً في هذا المقام. [اقعارة 
عند كلّ من سمع أنه إذا قيل مثلاً: نبيّنا أحبّ الأنبياء عند الله وأفضلهم. ما يفهم 
إلآ الأحبّية في كل الأمور المحبوبة وما يعدّه فضيلة. والمانع مكابر كأنّه لعلمه 
بضعفه قيّده بالقوّة حتّى يتوهّم الناظر القليل الفكر أنه كذلكء وإن خطر بباله 
قدح يقول: ليس كذلك فإِنْ الإمام قال: قوي. 

فافهم وأنصف أيّها الأخ إذ لا غرض في هذ المقام في التعصب. فإن 
المقصود اختيار ما هو المنجي من عذاب الله والمقرب إليه. 

ثم قال: ٍ 

«وأمّا الحجّة الثالشة ‏ وهي أن عليّاً كان أعلم ‏ قلنا: لم لا يجوز أن يقال إنه 
حصل له هذه العلوم الكثيرة بعد أبي بكر ؟. وذلك لأنه عليه السلام عاش بعده 
زماناً طويلاًء فلعلّه حصّلها في هذه المدّة» فلم قلتم إِنّهِ في زمان حياة أبي بكر كان 
أعلم منه؟» ”". 

وأنت تعلم أن هذا مما لامعنى له. فإِنَ أدلة أعلميته التي ذكرها وسلمها تدل 
على أنّه كان في حياة أبي بكر أعلم بل حين حياته يي فإنه عليه السلام أن) تَعَلمَ 

وقد دل الوجه الإحمالي ‏ الذي ذكره بقوله: «أما الإجمال فهو أنه لانزاع أن 
عليّاً عليه السلام كان في أصل الخلقة في غاية الذكاء والفطنة..02" عليه؛ فتذكر. 
١_المائدة:‏ ه/ غ6. 


؟-١كتاب‏ الأربعين» ص 47/7 . 
”-(اكتاب الأربعين» ص 47560. 
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وقد أخبر يتب وقد مرّ في الوجوه التفصيلية ‏ مثل: «أقضاكم عن» ١”‏ 
وقد بين وجه دلالته على الأفضلية في جميع العلوم”'' ٠‏ ونزول: #وتعيها أذن 
واعية 4 ”" في حقه (؟' وقد بيّن دلالته. 

وأيضاً في الحجّة العشرين. فقال: «دللنا على أن علم عن أكثر من علم 
ساير الصحابة» وما يقوي ذلك ما روي عنه عليه السلام: قال: «علمني رسول الله 
ييه ألف باب فانفتح لي من كل باب ألف باب *22” ولامعنى لكون ذلك بعد 
زمان أبي بكر. 

ويؤيّده ما ذكر- بعد بيان أعلميته في جميع العلوم وانتساب أهل كل علم 
إليهوكونه تلمذا : «فثبت با ذكرنا أنّه كان أستاذ العالمين بعد محمّد يي في جميع 
الخصال المرضية والمقامات الشريفة» (". 

وبالجملة إذا تأمّلّت الوجوه العشرين عرفت عدم صحّة هذا الجواب. بل 
ساير الأجوبة وعرفت أنْ مثل ذلك ليس بصادر من المنصف الذي يريد الحقّ 


ويترك التعصب والتقليد. 

فبعد هذا لاشك أنه كان في زمن عمر وعثهان أفضل منهما فكيف يقدَّمان 
عليه باعتقاده؟!. 

ثم قال: 


(وأمنا الحجّة الرابعة وهي قوله: وإِنْ جهاده أكث, قلنا الجهاد اقسام: منها 


١-0الرياض‏ النضرة» ج7. ص 17 ١‏ . 
" اكتاب الأربعين» ص 457 . 
*'_الحاقة: 7/51١‏ ؟7١.‏ 

4 «كتاب الأربعين» ص 457 . 
5«كشف الغمة» ج١.‏ ص /ا7١.‏ 
١1-١كتاب‏ الأربعين» ص 17/0 . 
7-١كتاب‏ الأربعين» ص 458 . 


عام الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


جهاد مع النفس» ومنها جهاد مع العدو با حجة والجواب عن الشبهة» ومنها الجهاد 
مع العدوٌ بالسيف والسنانء أمّا الجهاد مع النفس فلا نسلّم أن عليّاً كان أقوى فيه 
من أبي بكر. وأما جهاد العدوٌ بالحجّة والدعوة إلى الله فكان أمر أب بكر فيه أتمٌء 
والدليل عليه وجهان: 

الأول أنّه لا أسلم أبو بكر اشتغل في تللئ الأيام بالدعوة إلى الله فدعا إلى 
الله عثمان وطلحة والزبير وسعد بن أبي وقاص وعثمان بن مظعون وهؤلاء هم أكابر 
الصحابة وجاء بهم إلى رسول الله يي حتى أسلموا على يديه. وحصل بسبب ذلك 
في الإسلام قوة عظيمة» فحصل بسبب إسلام أبي بكر هذه القوّة العظيمة. أما عللّ 
عليه السلام فحين أسلم لم يصر إسلامه سبباً لإسلام غيره» ومن المعلوم أن هذه 
الطاعة ثما لايوازيه شىء من الطاعة. 

الثاني أنَّ أ بابكر لا أسلم كان أبداً في منازعة الكفار وفي المناظرة معهم. 
وبقي رسول الله ثلاث عشرة سنة في مكة. ثم انتقل إلى المدينة وبقي هناك سنة 
أخرى, ثم نزلت آية القتال» وأبو بكر في تلك المدّة الطويلة في مكة والمدينة كان 
في الذبّ عن دين الله ومتابعة الرسول يي وأمّا علّ في ذلك الوقت كان صغير 
السنّ وما كان يخالط القوم. ثم إِنْه بعد نزول أية القتال اشتغل عل بقتال الكفار 
فثبت أن ابتداء الجهاد كان لأبي بكر وآخره كان لعل عليه السلام »7"". 

وأنت تعلم عدم صحّة هذا الجواب أيضاء فإنَ الجهاد مع النفس هو 
حبسها على الطاعات واجتناب المعصيات» وقد عرفت أنه عليه السلام كان منه 
ذلك أكش فإنه مع طول عمره في الإسلام ما ترك واجباً بل ولا مندوباً ولا فعل 
معصيةً بل ولا مكروهاء وكان زاهدا في الدنياء مشغولاً بالطاعة؛ تاركا للذاتهاء 
حلي لايغضب. بخلا ف أبي بكر فإِنّه كان أولاً كافراً في أكثر عمره وما بقي بعد 


١-«كتاب‏ الأربعين؛ ص /57/8-4177. 


الإسلام إلا مدّة قليلة وما علم ذلك منه في تلك المدّة ولا نقل ذلك من أحبّه بل 
نقل خلاف ذلك. على أنه قد أثبت وقت تقرير هذه الحجة أن الله تعالى يقول: 
«الجهاد مع أعداء الدين أفضل» 7" . وقد سلّم أنه كان أكثر جهاداً معهم. 

وأمّا الجهاد مع العدوٌ بالحجّة والجواب عن شبههم فمعلوم أنه عليه السلام 
كان أكثر قدرة من أبي بكرء لكثرة علمه وأخذه من النبي ينك وليس بمعلوم قلذرة 
أبي بكر على ذلك وما نقل له ذلك أحبّاؤه. 

وأمّا ما نقل عنه فليس بجهاد بمعنى من المعاني, فإنّه يدل على أنه اشتغل 
بالدعوة» وتابعه بعض الناس في الإسلام وأسلم بالدعوة. وأما أنه حاجهم ورقع 
ذلك غير ثابت عند الخصم فإنه لابد من إثباته عليه. ولايكفى مجرد دعوى 
المذعي في ثبوت المذعئ» وهو ظاهر. 

وعلى تقدير تسليم عدم وقوعه من علّ عليه السلام ذلك المقدان أيّ دلِيلٍ 
دل على أن ذلك طاعة لا يوازيها شىء من الطاعة؟! حتى يصمٌّ قوله: ومن 
المعلوم أن هذه الطاعة ما لايوازيه شيء من الطاعات»”" » مع أنه قال يي في 
حقه -: الضربة عإن خير من عبادة الثقلين»”" وقد نقله وسلّمه هو ”؛) وأصحابه 
مثل الشارح ”*» وصاحب المواقف ”' وغيرهم. فهل مثل هذا الكلام بعد ذلك إلآّ 
تكذيبه يي ؟!! نعوذ بالله منه. 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص 458. 

١-١كتاب‏ الأربعين» ص /ا47 . 

المناقب» للخوارزمي ص ٠١7‏ ؛«المستدرك على الصحيحين» ج ”3 ص ”77. 
4-١كتاب‏ الأربعين» ص 479 . 

54«شرح تجريد العقائد؛ ص ا7. 

١-«المواقف»‏ ضمن «شرح المواقف» ج8. ص .71/١‏ 


م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

مع أثّهم نقلوا أنّهِ عليه السلام بذل نفسه في ذات الله تعالى "2 ومعلوم عقلاً 
ونقلاً أن ليس فوقه عبادة وطاعة ”". وأنّه عليه السلام في أول الاسلام قتل كثيراً من 
جنود الكفرة في جميع الحروب» وما وقع حرب إلآ كان هو سبباً لغلبة المسلمين 
خصوضا يوم الأحزاب وخير اخ ولولاه ‏ نعوذ بالله - لوقع الكسر على ا 
ولقتل المسلمون و أمواكُم وأولادهم. بل لا يعلو الإسلام علوه الآن؛ فكيف 
يكون إسلام شسخصين أو ثلانة أفضل من هذه الطاعة؟! وهو حاصل الوجه 
الأول”"على أن أبا بكر أتمٌ بالجهاد مع العدوٌ بالحجّة والدعوة؛ وليس الوجه 
الثاني إل دعوى أن أبا بكر لا أسلم كان أبداً في منازعة الكفار وني المناظرة 
معهم. 

فانظر أيَِّا الطالب للحىٌّ بالإنصاف أن مثل هذا يصير سبباً لكونه أفضل 
وأتمّ جهاداً من نقل فيه ما نقل هذا القائل؛ فضلاً عما نقل غيرُه من الموافق 
والمخالف في بذل نفسه لله ورسوله» وتركه الدنيا بأسرها ولذّاتهاء وإيقاع نفسه دائ] 
ف التعب والعناء من جهاده مع التفبن والعدق وفتل منهم ما قتل وزيف. وقوي 
الإسلام بذلك. وهل هذا إلا مثل غيره * تما يقال ويسمّى جوابا تعنتا وعنادا 
وتعصبا وتقليدا. 

ثم قال: 

«وأمًا الحجّة الخامسة ‏ وهى التمسّك بقصّة خيبر ‏ فجوابها أنْ ذلك الكلام 
يفيد أن مجموع الصفات المذكورة في مدح الثاني غير حاصلة للأول؛ فلم| قال #85: 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي» ص ١١7‏ . 
١-في‏ حاشية «س": ١ك‏ مرّ الإشارة إليه في الأحاديث. منه». 
"الذي ذكره الرازي» «كتاب الأربعين» ص /اا1. 
4-الذي ذكره الرازي؛ «كتاب الأربعين»؟ ص /الا4 . 
_كذا في جميع النسخ. 


شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها ا 


«لأعطيّن الراية رجلا يحبّ الله ورسوله. ويحبّه الله ورسوله كرّاراً غير فرّارا''' فهذه 
تدلّ على أن المجموع ما كان حاصلآً لأبي بكر وعمن لأنّ كونه كرّارا غير فرّار ما 
كان حاصل فيهماء فكان ذلك المجموع غير حاصل فيهماء وعدم كونه كرّارا غير 
فرّار لا يوجب نقصاناً في الفضيلة؛ ألا يرى أن الأنبياء عليهم السلام أفضل من 
الملائكة عند الشيعة مع أنا نقطع أنه ليس للأنبياء من القدرة الحسية ذرّة من 
القدرة التي للملائكة»”'". 

وقد عرفت أنْها موافقة لقضية الطير وقوله يي «ادعو لي حبيبي» ٠"!‏ وقوله 
تعالى: #سوف يأتي الله بقوم ...4 ”'وأنه ما يقدر على إنكارها حيث ثبت نقل ما 
عندهم أيضاً وفي كتبهم فضلاً عندناء وأنت تعلم أن العادة وأسلوب الكلام 
يقتضيان أن لا يكون شيء من الصفات التي يذكرها للثاني حاصلاً للأول؛ وأيضاً 
يلزم لغوية الصفات التي كانت في الأول خصوصاً إذا لم يكن عدم تلك الصفات 
الزائدة سبباً للنقصء كما اعترف المجيب بأنّ عدم كونه كراراً غير فرّار لا يوجب 

وأيضاً هذا الخبر بغير لفظ «كرّار غير فرّارا موجود في المصابيح في مناقب 
عل عليه السلام قال: عن سهل بن سعد أنْ رسول الله يي قال يوم خيير -: 
«لأعطينّ هذه الراية غداً رجلاً يفتح الله على يديه يحبّ الله ورشميولة ون لذ كرم م 
الصحاح”*. وقال في أَوَل كتابه: «أعني بالصحاح ما أخرجه الشيخان أبو عبد الله 
محمد بن إسماعيل الجعفي البخاري وأبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري في 
١-0مصابيح‏ السنة» ج4. ص ١17١‏ ح 41774. 
"-١كتاب‏ الأربعين» ص 478 . 


”-7المناقب» للخوارزمى» ص 5/2517 . 
:-المائدة: ه/ 68. 
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ان الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
جامعه) أو أحدههما» 20. 

وأيضاً معلوم أنَ هذه الصفات صفات الكمال وعدمها نقص. وإلآ فلا 
معنى لذكرها. 

وأيضاً معلوم أنَ الشجاعة والكرّ على العدوٌ صفة كمالء والفرار كبيرة لا 
يجوزء فكيف لا يكون سبب النقص؟! وأنْ القياس المذكور قياس باطل» فإنه 
باطل في نفسه خصوصاً في| ليس علّة مشتركة, وفي أمثال هذه المسائل. 

وأيضاً أن ليس في خبر الطير غيرٌ محبّة الله ورسوله موجودأء وكذا في خبر 
«ادعوا لي حبيبي) فيدل على عدمه في غيره مثل أبي بكر عرفا وعادتاء سيّ) أنّه جاء 
أبو بكر وما التفت ييه إليه وقال: «ادعوا لي حبيبي» حتى قالت عائشة : ادعوا له 
علياً فوالله ما يريد إلآ إِيّاه". 

فصار هذه الحجّة والجواب أيضاً كغيرهماء والحمد لله وحده وصلّى الله 
عليه وآله خير البرية. 

ثم قال: 

«الحجّة السادسة وهي قولهم: إن إيمان على سابق على إيمان أبي بكن قلنا: 
قد ذكرنا أنَّ الأخبار فيه متعارضة:» وأخبارنا إن كانت آحاداً فكذا أخباركم؛ وأيضاً 
قد بيّا أنَ إسلام أبي بكر أثَّر في تقوية الإسلام أثراً عظي]؛ وما كان إسلام غيره 
كذلك. وأمّا بقية الوجوه فهي أخبار ضعيفة وأمثاللها موجودة في جانب أبي بكر 
على ما يشتمل عليه الكتب المصتفة في هذا الجنسء وهذا تمام الكلام في هذا 
الباب والله أعلم» ". 


١-مصابيح‏ السنة» ج١.‏ ص اللداة مقدمة المؤلف. 
"-«المناقب» للخوارزمى ص 57 18 . 
"_«كتاب الأربعين» ص 1,7/8. 
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وأنت تعلم أنه قد بيّن في تقريره هذه الحجّة: سبق إي| نه عليه السلام. 
وذلك أنغنا مق المعلومنات والمخواقرات عند الخاضة والعامة لمكن إكاز 
ذلك. وما نقل في سبق إيمان أبي بكر شيئاء وما ادعى أحد. وما نقل في خبر صريح 
أحد. 

نعم قال: 

«الحجة السادسة: إيئان عل كان قبل إيمان أبي بكر وإذا كان كذلك كان 
أفضل من أبي نا لخدم لاون ف عل ون 

الأوّل: ما روي أن علياً عليه السلام قال على المنبر _: «أنا الصديق الأكبر 
امنت قبل أن يؤمن أبو بكر وأسلمت قبل أن يسلم»”“ثم قالوا: إِنّه ادعى ذلك في 
جموع الناس و ما كذبوه دل على أن هذا المعنى كان ظاهراً فيهم. 

ثانيها : روى سلان الفارسي رضي الله عنه: أن النبي ييه قال: ) أولكم ورودا 
علي الحوض أولكم إسلاماً عل , بن أ طالب 0 

ثالثها: روى لمن قال: بعث رسول الله د يوم الاثنين.» وأسلم علي بن أبي 
طالب يوم الثلاثاء '". وعن عبد الله بن الحسين قال: كان أمير المؤمنين عليه 
السلام يقول: «أنا أول من صلّى وأول من آمن بالله ورسوله. ولم يسبقني إلى 
الصلاة إلا نبت الله) 9). 

00 إن كون إيهان علي عليه السلام قبل إيمان أبي بكر أقرب إلى العقل. 
لأنَ علياً عليه السلام كان ابن عمّ محمّد يه وني داره وختصا بها وام ابو بكر فاده 
كان من الأجانب» وتبعد غاية البعد أن يعرض الإنسان لهذه المهمات العظيمة على 


١-«الرياض‏ النضرة» ج 7 ص 18 . 
"-7الرياض النضرة» ج”ا. ص 59. 
؟-"الرياض النضرة» ج"اء ص .٠٠١‏ 
4-«المناقب» للخوارزمي ص 67 


ان الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الأجانب الأباعد قبل عرضها على الأقارب المختصّين به غاية الاختصاص. لا 
سيا والله تعالى يقول: #وأنذر عشبرتك الأقربين» 2270 9) 

فيعلم منه أنْ سبق إسلامه على إسلام أبي بكر إجماعي. إلا أنه سكوتي» 
وذلك من المعلومات والمتواترات عند الخاصّة والعامّة» لا يمكن إنكار ذلك» وما 
َقَلَ في سبق إيمان أبي بكر شيئا» وما ادّعى أيضاً أحد ذلكء وما تَقَل ولا غيره خيراً 
صريحاً أصلا. 

نعم» قال: 

«لا يقال: الدليل على أن إسلام أبي بكر كان قبل إسلام عل قوله يي «ما 
عرضت الإسلام على أحد إلا وله كبوة» غير أبي بكر فإنْه لم يتلعثم» 7". 

وجه الاستدلال به أن النبي #يكْبيّن أن أبا بكر لم يتوقف في قبول الإسلام فلو 
تأخر إسلامه عن إسلام غيره لم يكن ذلك التأخير بسبب توقف أبي بكي لأن 
الحديث دل على أنّه لم يتوقف. فوجب أن يكون ذلك لآجل أنه عليه السلام قصر 
في عرض الإسلام عليه. وذلك يفضي إلى الطعن في الرسول يك وإنه باطل» 
فعلمنا أن الرسول ما توقف في عرض الإسلام عليه وهو لم يتوقف في قبوله البتة» 
وأمّا عن عليه السلام فإنَ هذا الحديث يقتضي أنه كان له توقف في قبول الإسلام. 
فهذا يدلّ على أنّ إسلام أبي بكر كان سابقاً على إسلام عليّ عليه السلام. 

سلّمنا أنّ إسلام علِنَ كان سابقاً على إسلام أبي بكر إلا أنَا نقول: إِنَ علي 
عليه السلام حين أسلم كان صبيًا بدليل الشعر المنقول عن علي عليه السلام: 

سبقتكم إلى الإسلام طُرَا غلاماً ما بلغت أوان حلمي 


١-الشعراء:‏ 75/ 715. 
"-١كتاب‏ الأربعين» ص 4594 .47١-‏ 


قال في «النهاية» ج4» ص 0 7 مادة العثم»: «أي لم يتوقف». 


شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها و 

وأبو بكر أسلم حين كان بالغاً عاقلاء والناس قد اختلفوا ني إيمان الصبي. 
وكيف كان فلا شك أن إسلام العاقل البالغ الصادر عن الاستدلال أفضل من 
إسلام الصبي الذي لا يكون بالغا. 

سلمنا أنَّ علياً رضى الله عنه كان بالغا وقت إسلامه إلآ أنّه لا شك أنه في 
ذلك ارك ماك يورا نا بن الشان ل ترما ولا مقيول اقول ويل كان 
كالصبي الذي يكون في البيت. فه| كان يحصل بسبب إسلامه قوّة وشوكة في 
الإسلام؛ فأمًا أبو بكر فإِنّه كان شيخاً محترماً أجنبياً فحصل للإسلام بسبب إسلامه 
قو وشوكة» فكان إسلام أبي بكر أفضل من إسلام عل عليه السلام. 

لأنا نقول: ”'' ما الخبر الذي تمسكتم به في إثبات أن إسلام أبي بكر سابق 
على إسلام عل عليه السلام فهو من باب الاحاد ولا يفيد العلم. 

قوله: إن علياً حين أسلم ماكان بالغاً) قلنا”" الجواب عنه من وجهين: 
الأول أنه لا نسلّم أنه أسلم قبل البلوغ ويدلّ عليه أنّ سنّ علنَ كان بين هس 
وستين سنة وبين سث وستين سنة. والنبي بَكْةٌ كان قد توفي بعد الوحي بشلاثة 
وعكرين سطةة وعاق هليه |للملؤة يتن بع الحى :قروا عرو اقلذتيق افا أسقطنا مذة 
ثلاث وخمسين سنة من ست وستين بقي ثلاثة عشر سنة» فإذا كان علِّ بن أبي 
طالب عليه السلام وقت أوَّل الوحي على النبي ييه فيم| بين اثنتي عشر سنة وبين 
ثلاثة عشر سنة» وبلوغ الإنسان في هذا السنّ ممكن» فعلمنا أن كون علّ عليه 
السلام بالغاً وقت نزول الوحي عليه يي أمرٌ ممكنء وإذا ثبت الإمكان وجب 
الحكم بوقوعه لما روي أن النبي ييه قال لفاطمة: «زوجتكِ أقدمهم سلما وأكثرهم 
علما) 27 ولو قلنا إِنْه ما كان بالغاً حين أسلم لم يصمّ هذا الكلام. 


١‏ و" -كلام الرازي. 
"-«المناقب» للخوارزمي ص ٠١5‏ مع اختلاف يسير؛ «شرح المواقف» ج8. ص 148 7؛ (امسئلد 
أحمد بن حنبل» ج6. ص 71. 
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الوجه الثاني “ني الجواب عن هذا السؤال: هب أن علياً ما كان بالغاً في 
ذلك الوققتء. لكن لا امتناع في وجود إسلام صبيّ كامل العمل قبل سن البلوغ . 
ولهدا المعتى حكم أسق حنيفة بصحة إسلام الصبي. وعل هذا التقدمير فصدور 
الإسلام عن عل عليه السلام وقت الصبا يدل على فضله من وجهين: 

الأول: إنَ الغالب على طبع الصبيان الميل إلى الأبوين» ثم إن علياً خالف 

الثاني: إِنْ الغالب على الصبيان الميل إلى اللعب. فأمَا النظر والفكر في 
دلائل التوحيد والنبوّة فغير لائق بهم فكان اشتغال عل عليه السلام بالنظر 
والتفكر في دلائل التوحيد وإعراضه عن اللعب في زمان الصبا من أعظم الدلائل 
على فضيلته؛ فإِنّه عليه السلام في زمان صباه كان مساوياً للعقلاء الكاملين. 

قوله: (حصل للإسلام بسبب إسلام أبي بكر شوكة ونوع من القوّة وم يحصل 
بسبب إسلام علِنّ عليه السلام البتة شيء من القوّة» قلنا ": هذا الفرق أن| يظهر 
لو ثبت أنْ أبا بكر كان محترما موقرا فيا بين الخلق قبل دخوله في الإسلام» وهذا 

فثبت با ذكرنا أنّ إسلام علنَ عليه السلام كان متقدّماً على إسلام أبي بكر 
وإذا ثبت هذا وجب أن يكون علّ عليه السلام أفضل من أبي بكرء لقوله تعالى: 
#السابقون السابقون أولئك المقرّبون»”" وقوله تعالى في مدح الأنبياء عليهم 
السلام: 9إنّهم كانوا يسارعون في الخيرات © 17 . 00 


١-كلام‏ الرازي. 

"كلام الرازي. 

.٠١ /05 "'-الواقعة:‎ 

.4٠ /7”١ :-الأنبياء:‎ 

من قوله: «لا يقال الدليل على أنَ إسلام أبي بكر كان قبل إسلام عل عليه السلام ‏ إلى هنا كلام 
الرازي في «كتاب الأربعين» ص 27/١‏ -47/7. 


شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها مم 

وقد عرفت منه أنه قد أثبت تقديم إسلام عليَّ عليه السلام على إسلام أبي 
بكر من غير معارض يصلح لذلكء ودفع ما يتوهم أنه معارض بأحسن دفاع. 
وأثبت اعتبار إسلامه عليه السلام» ودفع كذلك ما يتوهم أن لا يعتبر لكونه حال 
الصباوة, مع أنه لا يحتاج إليه إذ أسلم أبو بكر بعد بلوغه عليه السلام على 
الظاهر. على أنّه يرد عليه بعض الأمور, أحلناه إلى الظهور وعدم خفائه على المتَأمّل 


فرة . 


وأما الجواب عَميا بفى من الحججح الذي ان بقوله: «وأمًا بفية الوجوه» (') 
٠.‏ 
,5 َ ع ب 

فإن السابعة: أنه عليه السلام كان من أولي القربى» وأن محبّته واجبة ”". 
والثامنة: قوله تعالى: #إفإن الله هو موليّه وجبريل وصالح المؤمنين# 29. ؛) 
والتاسعة: أنّه كان هاشمياً وهو أفضل . 
والعاشرة: قوله يََي: (من كنت مولاه ...200 00 
والحادية عشرة: أنت مني بمنزلة ارون و 000 


والثانية عشرة: الل ان رم 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص8/: . 
”-١كتاب‏ الأربعين» ص 877 . 

"'-التحريم: 757/ 4. 

4-١كتاب‏ الأربعين» ص 477 . 

5١كتاب‏ الأربعين» ص 477 . 

1-مصابيح السنة» ج4. ص ١7١؛‏ «الرياض النضرة» ج”ا. ص ١١7‏ . 
/-«كتاب الأربعين» ص 477 . 

/-١مصابيح‏ السنة» ج4. ص ١٠17؟‏ «الرياض النضرة» ج ٠"‏ ص6 .١٠١‏ 
4-١كتاب‏ الأربعين» ص ”ال49 . 

.١١١ «الرياض النضرة» ج”. ص‎ ٠ 

١١'-«كتاب‏ الأربعين» ص ,49 . 
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الشالثة عشرة : ما روي أن النبي 3# يي قال في ذي الثدية: : «يقعله ...200 0) 
والرابعة عشرة: قال النبى يه لفاطمة ... 2©9, ©) 
لقانب فك رزو اسه ا 00 
والبضا ين عن وى ا لقين او الل ع 80107 
وقلع معزو دروي الى سعد لجنا عي لكر لان 
والثامنة عشرة: أن علي م يكفر بالله تعالى 1". 
والتناسعة عشرة: روى أحمد بن البيهقي ...20 19) 


١-اشرح‏ نهج البلاغة» ج". ص 11 7؛ اشرح المواقف» ج48 ص 18 7. 

"اكتاب الأربعين» ص 575 . 

'_بقية الحديث: (إِنَ الله تعالى اطلع على أهل الدنيا فاختار منهم أباك فاتخذه نبا ثم اطلع ثانياً فاختار 
منهم بعلك فاتخذه وليّا»» «المناقب» للخوارزمي» ص ١١١؛‏ «شرح المواقف» ج8 ص 718. 

:-١كتاب‏ الأربعين» ص 11/5 . 

-بقية الحديث: «كنت عند النبي يي فقال: هذا سيّد العرب» قالت فقلت: : بأبي أنت وأمى النيت 
سبد الغريت؟ فقال: أنا سيّد العالمين وهو سيّد العرب»» #الرياض ارخ ناض 47 
اشرح المواقف» ج48 ص 18 7. 

1-١كتاب‏ الأربعين» ص 517/5 . 

-روى أنس بن مالك: أن النبي يي قال: «إنَ أخي ووزيري وخير من أتركه بعدي يقضي ديني 
وينجز وعدي علِّ بن أبي طالب عليه السلام ». «الفضائل» لابن شاذان. ص 47؛ (شرح 
المواقف» ج8. ص 18 ؟. 

/-١كتاب‏ الأربعين» ص 4!/5 . 

7-4 الرياض النضرة» ج ”7 ص ١74‏ . 

١٠-_١كتاب‏ الأربعين» ص 14/5. 

١-١كتاب‏ الأربعين») ص 47/5. 

.7 11 «المناقب») للخوارزميء ص 84, «شرح المواقف» ج8. ص‎ ١ 

١_١كتاب‏ الأربعين» ص 475 . 


شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها باهم 


والعشرون: أعلم ("". 

ومعلوم أن ليس كلها خبراً فضلاً عن أن يكون احاداء نعم بعضه أخبار 
ويحتمل أحادا من العاشرة إلى التاسعة عشرة» غير الثامنة عشرة. مع أن الظاهر أن 
لا كلام في تواتر خبر المنزلة على ما صرّح به بعض العامة: «إن صمح من النصوص 
إل خبر المنزلة»”". وهو مذكور في أكثر الكتب مثل الصحاح ”" والمصابيم ) 
والمشكاة”*' وكتاب ابن طلحة ''' والفصول '"' وكتاب خوارزمي ** وغيرها. 


وكذا قوله ييه (من كنت مولاه ...2572 وهو موجود في الكشاف أيضاً في 
تفسير قوله تعالى: 9إن الله يأمر بالعدل والإإحسان4”''“مع سبّ معاوية وإدخاله 
في قوله: «وعاد من عاداه» ”''". 


وأمّا العشرون فهو دليل قويّ ولا يمكن التصّرف فيه بوجه من الوجوه 
أصلاً والجواب عنه» وكأهم ألهموا به» وهو في غاية الظهور. 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص 1!/5. 

"كما ادعاه ابن روزمبان» «دلائل الصدق» ج25 ص 79 وراجع ااسير أعلام النبلاء» ج215 ص 
١‏ مع اختلاف. 

«السنن الكبرى» ج0؛ ص 4 4؛ (مسند أحمد بن حنبل» ج1١‏ ص ١٠17؛‏ «المستدرك على 
الصحيحين» ج7؟؛ ص 1١١؛‏ اصحيح البخاري» ج5. ص ٠4‏ "7 ح /861؛ ااصحيح م لى» 
بشرح النووي. ج0١.‏ ص 174 . 

4-(مصابيح السنة» ج14 ص ١18‏ . 

4 #مشكاة المصابيح» المطبوع مع مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» ج١١.‏ ص 7170. 

1«مطالب السؤول في مناقب ال الرسول» ص 5. 

6 «المناقب» للخوارزمي». ص١ ١ ٠‏ «الرياض النضرة» ج'؟.ص ١ ٠‏ (تاريخ بغداد» ج4.)ص787. 
سنن الترمذي» ج5. ص 7417, ح 77/417؛ «السئن الكبرى» ج6» ص 56 ؛ #مسند أحمد بن 
حنبل» ج1١؛‏ ص '87؛ «المناقب» للخوارزمي» ص 76١؛‏ «الرياض النضرة» ج”ء ص ١١7‏ . 

.4١ /١١5:لحنلا‎ ٠ 


١‏ ١-«الكشاف»‏ ج 0 ص اخ 


- الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للنجريد 


والجواب عنها ب «أنهًا خبر احاد ومثلها موجود في جانب أب بكر» ”2 من 
العجائب والغرائبء والظاهر أن الذي وجد في جانب أبي بكر ما أهمله. بل هو 
الذي ذكره من قبل في الحجّة على إمامته وأفضليته '2. وذكره الشارح ”"أيضاً. وقد 
تعلم ما فيه. وأشرنا إلى بعض ولا يحتاج إلى التطويلء فإن العاقل يكفيه الإشارة. 
وهذا ليس بعجب منه ومن غيره في مثل هذا المقام. فإنهم اعتقدوا صحة ماهو 
باطل بطلاناً واضحاً فاحتاجوا إلى التمحّلء ولا يمكن غير ذلك» فيقولون أمثال 
ذلك» مثل ما سمعت من الشارح من الأجوبة مثل الجواب عن قوله: «بيعة أبي 
بكر كانت فلتة ... 2*!2» وما نقل السيد الشريف في شرح المواقف حيث قال: 
«قال الآمدي: كان المسلمون عند وفاة النبى يَييهْ على عقيدة واحدة وطريقة 
واحدة, إلآ من كان يبطن النفاق ويظهر الوفاق» ثم نشأ الخلاف فيم| بينهم أوَلا في 
أمور اجتهادية لا توجب إيا نا ولا كفراًء وكان غرضهم منها إقامة مراسم الدين 
موته: «اثتوني بقرطاس أكتب لكم كتاباً لا تضلوا بعدي» حتى قال عمر: إِنْ النبي 
عن لا ينبغي عندي التنازع»*2. وكاختلافهم بعد ذلك في التخلف من جيش 
أسامة فقال قوم بوجوب الاتباع لقوله ييف «جهزوا جيش أسامة. لعن الله من 
تخلّف عنه»”"» وقال قوم بالتخلّف انتظاراً لما يكون من رسول الله يِه في مرضه. 
١-«كتاب‏ الأربعين" ص 1/8 . 
#دلاكتانت الاربعين» ض 178 : 
"شرح تجريد العقائد؛ ص 7. 
-اشرح بريد العقائد؛ ص ."37١‏ 
«الصراط المستقيم إلى ه تحقر التقديم» ج”. ص 7؛ الإعلام الورى» ص 176؟؛ «الملل والنحل" 


ج١ء‏ ص 55» ابحار الأنوار؛ ج277 ص 177 . 
-0إرشاد القلوب» للديلمي؛ ج7”. ص 7794؛ «الإرشاد» ج١ء‏ ص 187 . 


شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين والجواب عنها م 
وكاختلافهم بعد ذلك في موته حتى قال عمر: من قال إِنْ محمد بي قد مات 
علوته بسيفي وإنا رفع إلى السماء | رفع عيسى بن مريمء وقال أبو بكر: من كان 
يدعي ان فاتك ومن كان:يعبد إله محمد فإنه حيّ لا يموت. وتلا قوله 
تعالى: “وما محمّد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل ... © ”' فرجع القوم إلى 
قوله. وقال عمر: كأن ما سمعت هذه الآية إلا الآن» (". 

وهكذا ذكر الاختلافات وعدّها إلى الاختلاف في قتل عثان» وفي خلافة 
أميرالمؤمنين» ومعاوية وما جرى في وقعة الجمل والصفين وذكر اختلافهم 
في بعض الأحكام الفرعية كاختلافهم فى ميراث الجد والكلالة . 

كاك ين وجل اللتحلو فى اماس الارطية #التعداو فى الور 
الأصلية والضرورية؛ كمحاربة عل مع معاوية وقتل كثير من الصحابة كعمار 
والتابعين» بل جعل مخالفة الرسول ييهمثل مخالفة المجتهدين بعضهم بعضاً ى) 
فعل الشارح ”2 على ما مرّ مع ما فيه فتذكر وتأمّل ثم اختر لنفسك ما تجده حقاً. 

فانظر أيّا العاقل الطالب للحق المنصف. هل لعاقل أن يخالف نض 
رسول الله يه صريحاً اجتهاداً ؟! » فإنَ إثبات الفروع من النصّ كتاباً وسنة وقولاً 
وفعلا را والإجماع والقياس في الحملة وعند البعض الكل العمل هذه هي 
الأضول: فإذا جاز مخالفة الرسول اجتهاداً مع كونه أصلاً فكذلك 500 
أصل وفرع» وهو ظاهر. 

مع أن كلامه ييف هذه الحالة صريح في أنه يريد أن يكتب لهم سنداً 
قفون عنده ولا يتغيّرون ولا يخرجون عن الدين والشرع» فكيف يجوز لآحاد 
الصحابة أن يمنعه عن ذلك,. ليس هذا إلا مثل منع إثبات نبوّته ودفع معجزته. 


"-الشرح المواقف» ج8. ص 57 
"شرح تجريد العقائد؛ ص 4/ا7. 
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عل انه كلام من غير أدب. وهو صار فوجا لإعراضه ب ييه حتى قال: «قوموا 
عني»7'' مع أنه نقل بعبارة أفحش». و. إن الرجل ليهجس أو لهدز وإنه لعن 
المتخلف. وهم تخلفوا بالاجتهاد فيصيرون مُدخلي أنفسهم في اللعن. 

ويفهم من نقل السيد ذلك”" والسكوت بعد التقرير أنه راض على ذلك» 
وأنه لا مفسدة فيه وأنه ليس بغلط». وهو عجيب. ومن الآمدي”" حيث إِنَه 
ملعونون بفعلهم على لسان النبي يَي وكان الله تعالى يظهر أمثال هذه على لسانهم 
ليكون عليهم حجّة. وأمشال ذلك كثيرة موجودة في الكتب المعتبرة مثل شرح 
المختصر للعضد **. وذكره يحتاج إلى التطويل» وقد مللت منه. 


/ الكلام فق أدلة الإمامية | 


ولكن لابدّ من الكلام في أدلة الإمامة: 

قال: 

١والمعتمد‏ لنا في المسألة أن الأمة مجتمعة على أنَّ الإمام الحقّ بعد الرسول إمّا 
أبو بكر وإما عل وما عباس» وبطل القول بأنَ الإمام هو عباس أو عللّ. فوجب 
القطع بأنَ الإمام هو أبو بكر ثم قال إن هذا الدليل موقوف على مقدّمات: 

ول أن الأمنة عكيفة غل أن الإمام بعد رسول الله ييه أحد هؤلاء 
الثلاثة»”* وبيّنه بأنَ كل من نظر في كتب السير علم ذلك. 


١«الصراط‏ المستقيم إلى مستحقي التقديم» جا ص ؛ «إعلام الورى» ص 1760 . 
"-«شرح المواقف» ج8. ص 1١‏ 7 7. 

.- شرح المواقف» ج8. ص 71371. 

4-اشرح مختصر الأصول» الورقة 265٠‏ «الف». 

54١كتاب‏ الأربعين» ص 78 . 
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«والثانية: أن علياً عليه السلام ما كان عاجزا عن أخذها من أبي بكر ٠”‏ 
وطوّل الكلام فيها با لا محصل له غير استبعاد عجزه عليه السلام وشوكة أبي بك 
وقدرته عليه السلام على أخذها منه. 

١والثالثة:‏ أن علياً وعباساً تركا المنازعة مع أبي بكر وإِنْ ذلك ليس للعجز ل 
من ومع الأحقيّة لا معنى للترك مع القدرة» مع أنه موجب لعدم العصمة المخلة 
بالإمامة70". 

ثم قال: «واعلم أنه لا كلام للمخالف في هذا الدليل إلا كلامهم المشهور 
من أن علياً عليه السلام أنَّا ترك المحاربة لأجل التقية والخوف. ونحن أبطلنا هذا 
الكلام سال ماً عن جميع الأسئلة» , 

وما أبطله إلا باستبعاد عجزه عليه السلام وشوكة أبي بكر وقدرته على غصبه 
ذلك مع كونه عليه السلام شجاعاً وأبا الحسنين وبعل فاطمة وكون بني هاشم 
مق 

وأنت قد عرفت أنه لا شك لأحد من الصحابة بل لمن له معرفة بحال أمير 
المؤمنين عليه السلام واختصاصه برسول الله ييه واعتقاده به وفضائله وحال 
معاوية» أنه عليه السلام كان أحق بالإمامة من معاوية من وجوه شبّىء وكان ذلك 
مثل الشمس وسط النهاره وصار عليه السلام أكمل مما كان قبل حيث كان كبيراً 
في السن وزاد في الطاعة والقربات والسكينة والوقار ولم يكن سببُ كال إلا وهو 
حاصل فيه. ومع ذلك بايعه الناس كلهم في المدينة المشرّفة بعد قتل عثمان كما 
بايعوا الثلاثة قبله» واشتهر أمره وتابعه أهل العراق بل جميع الناس إلآ معاوية 
وأصحابه من أهل الشام. 
١-١كتاب‏ الأربعين»' ص 1١‏ 4. 


"-١كتاب‏ الأربعين» ص 44١‏ . 
؟-١كتاب‏ الأربعين» ص 4١‏ 4. 


0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ولا شلك أنّه كان أضعف وأبعد عن الإمامة من أبي بكر بمراتب ومراحل 
من وجوه كثيرة ظاهرة» فإِنّ أبا بكر كان شيخاً وبنته عائشة التي كانت معتبرة 
كبيرة عند النبي يو وغير ذلك. وفي ذلك الوقت عل عليه السلام كان صغيراء مع 
أنه كان مغموماً بموت النبي ييه ومشتغلا بتجهيزه» حتى بايعوا أبا بكر. ولا شك 
أنه قد نازعه معاوية» ووقع بينهما المقاتلة | هو المشهور حتى قتل سبعون "١‏ ألفا 

من المسلمين» وفيهم من الصحابة والتابعين ما شاء الله مثل عمار الذي كان من 

كبار الصحابة وقال فيه النبي يي «تقتله الفئة الباغية»”'' وقد قيل: كانت وقعة 
صفين ثانية عشر شهراً”"» وما قدر عليه حتى تركه؛ فها ظنك هل هذا إلا من 
عجزه وقوّة معاوية؟! 

فإذا كان في زمان إمامته وقوّته على الوجه الذي ذكرنا ‏ ما قدر على معاوية 
فكيف يكون قادراً بعد انعقاد البيعة من الصحابة والتابعين وأهل المدينة لمثل أبي 
بكر مع هؤلاء المعاونين على أخذ الامامة منه قهراً؟! فها كان ذلك إل عجزاء وهو 
ظاهر. 

وكذا مخالفة طلحة وزبير مع إظهار موافقته| له. وإظهار زبير عداوته لعمر 
وغيره حبّى أخذوا عائشة من سكة إلى بصرة وعاركوه» ووقعت وقعة الجمل 
المشهورة» فإذا عاركه مثل هؤلاء العارفين بحاله خصوصاً عائشة على ما روي عنها 
من محبّة الله ورسوله له وفضيلته» وأنه نفس رسول الله ييه ”*'. وما فوقه شيء. فم| 
ظنك بأقوام ممن يريدون الدنيا ولم تحصل لهم عنده. وتحصل عند غيره؟ ! 

وقد ترك الجدال مع الأوّلين للعجز وعدم الناصر واللغاون وعلمة بان لا 
1 -المناقب» للخوارزمي» ص 4197 "صحيح مسلم بشرح النووي» ج18؛ ص 4١‏ . 
3 تارك افونا 6 ام : إتها كانت أربعين صباحا" و في «البداية والنهاية» ج 3 

ص 04: إنّها كانت تسعة أشهر؛ وفي #مروج الذهب» ج 7 ص 701 أتوال ا خسان وه 


الجمع وعدم التنافي بين هذه الأقوال حل آخر. 
4 «المناقب للخوارزمى». ص 8 لا؛ «السئن الكبري» ج05 ص 114٠‏ ح44901. 
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يحصل به إلآ زيادة الفساد من قبل نفسه وأولاده. وقد روي أنّه قد طلب النصرة 
مراراً من الأنصار ف وافقه إل أربعة. 

على أنَّك قد عرفت مما نقلناه سابقا من المخالف أن النبي تي أخيره بإظهار 
الناس بعده البغضاء التي كانت في صدورهم. وأنهم سيرجعون إلى الكفر لو أظهر 
حقه ويصيرون مرتدّين» حيث كانوا قريب عهد من الإسلام '". 

ولو سلّم أنّه عليه السلام كان قادراً على الأخذ ولكن قد يعرف أن المصلحة 
في تركه أولى, فإِنْ المفسدة أعظم. بحيث الناس يتراجعون إلى الكفرء لأنهم يقولون 
يقتل عل كبار الصحابة الذين بذلوا”" أنفسهم وأموالهم وأهليهم لرسول الله نتن 
وهاجروا بلادهم وأوطانهم. فلو كان عل حقاً لم فعل ذلك. 

ثم إنك قد عرفت إظهار تظلمه وأنّه مغصوب حقّه بغير اختياره في خطبه 
وكلامه في هج البلاغة وغيره ”". وأنا قد استدللنا على أنه أحقٌّ بالعقل والنقل | 
مرّ مفصلة. وعصمته ولا كلام فيه. 

وإن تنزلنا عن ذلك فلا كلام في تقييده بحيث لا همل حقّه من الإمامة مع 
قدرته عليه وقد ترك فلا يكون إلا للعجز أو غيره من الاحتالات من وجود 
مصالح في ذلك ودفع مفاسد أعظم. أو ما سمعت كلام عمرو بن العاص مع 
معاوية لما طلبه إلى نصرته فأبى وأظهر فضائله عليه السلام وعدم جواز المقاتلة 
معه”'. ثم لما طمّعه معاوية بالمال» وطلب سلطنة مصر فأعطاه. نَصَرّه وصار 

وبالجملة الدنيا مطلوبة عند الناس كثيراً ويتركون لها الآخرة» كما صرّح به 
ف كلاسم الساتق ةيل كان يعرف :ذلك أنضا محاوية وعناكقة وأم حاب .دل 


١-«المناقب»‏ للخوارزمى» ص 56 . 

"تنلل 'م": تركواء «س»: شركوا. 

"نيج البلاغة؛ ص 55 الخطبة ؛ «المناقب» للخوارزمي. ص 16-7١7‏ 7. 
-امناقب ال أبي طالب" ج"ء ص 187؟ «الغديرة ج 7 ص ١١4‏ . 


ان الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
استبعاد في غيرهماء فتذكر ما سبق من حكاية السابقة فم) فعلت الدنيا بأهلها مثل 
قتل قابيل هابيل لامرأة» وقتل زكريا ويحيى كذلك. ثم ظلم أبناء يعقوب بأخيهم 
يوسف بمجرد حسدهم على أنه أحبٌ إلى ابيهم. ثم فقتل الحسين عليه السلام 
وأصحابه وأسر أولاده بمجرد طمع من شيء قليل يعطى كل واحد من عسكرهم. 
إذ معلوم أن لا يجعلهم حكاماً وسلاطين بل كان لهم أدنى شيء من الوظائف؛ مع 
معرفتهم أنه ابن بنت رسول الله ييه وخير أولاده. وكونه أحقٌ من يزيد ى] هو 
مذكور في محله. 

ثم الآن نجد نحو ذلك مثل حكام الروم فإئّهم ‏ مع اعتقاد الجماعة 
بإمامتهم ‏ يقتلون أولادهم ولا يخلون إلا واحداء لئلا يبقى الملك إلا له بعد موته 
ولا يصير بينهم فتنة» وذلك فائدة تعود إلى الابن الذي يبقى لا إليه. وهكذا 
عادتهم إذا مات الأب يقتل الباقي جميع أولاده إلا واحداء وهكذا شاهدنا في ملك 
العجم حتى أنه قتل الأولاد الصغار من إخوته. 

فاندفع بهذا تلك الوجوه. 

وكذا استبعاد الرازي وغيره: «أنه لو كان هناك نص لم يكن يخفى على أحد 
من الصحابة» وبعد اطلاعهم لا ينكرون أمثال ذلك. فإنهم كانوا في غاية التقييد 
حتى بذلوا أنفسهم وأموالهم لرسول الله ييه تقرّباً إلى الله فذلك بعيد عنهم»”" 
فإنّك قد عرفت أن لا يبعد ذلك عن الدنيا وأهلها. على أنك فهمت النصوص 
وظهورها ودلالتها بحيث لا يمكن تأويلها وإنكارهاء فلابدٌ من القول بأنه قد وقع 
منهم ما وقع. فإتهم ليسوا بأعظم ما ذكرناه» مثل عمرو بن العاص وأبي هريرة كانا 
في مجلس معاوية تكلّم أصبغ و استشهده على حكاية الغدير وأشهد له. فقال 
أصبغ له: إذن أنت واليت عدوّه وعاديت وليه ”", ومع ذلك كان صاحب معاوية 
"-«المناقب» للخوارزمي» ص .7١0‏ 
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ويأكل زاده ويأخذ عطاياه ونواله» وذلك أدنى شيء,بالنسبة إلى الخلافة والإمامة. 

وكذا ردٌ أنس عام بن أبي طالب عليه السلام, لحبّه أن يكون رجلا من 
الأنصار حين طلب النبي تنك : أحبَ الخلق إليه وإلى الله تعالى للأكل معه من 
الطي وجاء ثلاث مرات ورذه بأنه يه مشغول بحاجة. ثم ا دق الباب في المرتبة 
الثالثة قَوَياً قال النبي م «افتح افتح افتح له» وقال: "لما أبطأتَ يا على ؟٠‏ قال: 
ردني أنس مرتين» وقال: الما فعلت؟». أجابه بذلك. وقال: أنصاري أفضل من 
ا 

وقد نقل أنَ حكاية الطير نقله ابن المغازلي الشافعي قريباً من ثلاثين 
طريقاً””'؛ فإذا كان مثل أنس يكذّب ويردٌ مثل عل عليه السلام بمجرد محبّته أن 
ككون ؤلداك رامن الأنضعنا و قدي كات لذ رعتية مر نعنيه لبن لط 
والحكومة؟!! وكذا كتمان شهادته يوم الغدير؟! على أنه بيّنا أنَ عليّاً عليه السلام ما 
خلا جهده في طلب المعاون وبيان الحجج واستشهاد حكاية الغدير وغيره. 

وبالجملة وقع في الصدر الأوّل ما وقع بأدنى تهاون وتقصير منهم. وبقي 
ا ا ا 0 
العاص ففعل ما فعل لأدنى شيء مع علمه ببطلانه» وأنْه اختار الدنيا على الآخرة 
بإقراره» وبعضهم جهلاً وما كان يعرف الحق. وبعضهم خافواء وبعضهم ما تأْمَلوا 
جيّدء واحتملوا أن يكونوا على حقٌّ» فإئهم أصحاب وخواصضٌ رسول الله يي وما 
يفعلون إل خيراء ىا يقول علاء السنّة الآن على ما نقلناه عن صاحب المواقف. 
فإِنّه قال ب: «عدم الدليل وأنْ المسألة علمية»”' مع أنّه قال: «يجب أن يعتقد أنَ 
١-«المناقب»‏ للخوارزمي» ص ١١6‏ و”“87١.‏ 
"-«مناقب عل بن أبي طالب عليه السلام ' لابن المغازلي» ص ١65‏ . 
7-«المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص 509. 


احض الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
أبا بكر أفضل ثم عمر. ثم عثمان لقول السلف» ”". 

وبعضهم كانوا يجوّزون ''' رجوعه عن حكاية يوم الغدير وعمًا صرّح به به 
باجتهاده ىا نقلنا عن شرح المواقف: «أنْ جماعة خالفوا ومنعوا رسول الله َي حين 
طلب القرطاس بالاجتهاد, وما ذهبوا مع جيش أسامة مع تصريحه يكْةِ بالذهاب 
ولعن من تخلف. واجتهدوا في ذلك» 7" وقد عرفت بطلان ذلكء» وإذا كان مثل 
م ل و ا اه من الغير ؟!!. 
لهم: أين ذهبت حكاية الغدير؟ قيل له: إنك غائب وقد يعرف الشاهد ما لا يعرفه 
الغائب. 

فأنصف وتأمّل ولاتقلّد فإِنّك إن فعلتَ فأخلف بالله لأنك تصل إلى الحق. 


[جواب جواب الرازي عن أدلة إمامة أمير المؤمنين عليه السلام ] 

ثم الذي يجب أن نشير إليه هو جوابٌُ جواب الأدلّة على إمامته عليه 
السلام الذي ذكره الرازي. 

فأجاب عن الأوّل بقوله: 

«أمّا الشبهة الأولى ‏ وهي أنه اجتمعت الأمّة على أنَ الإمام إمّا على و إِما أبو 
بكر أو العباسء وهما لم يصلحا للإمامة, لأنْ الإمام يجب أن يكون واجب العصمة 
وهما ما كانا واجبي العصمة ‏ فالجواب: هب أن الأمّة اجتمعت على أَنْ الإمام هو 
أحد هؤلاء الثلاثة فلم قلتم الإجماع حجّة؟ قالوا: دللنا على أن الزمان لا يخلو من 
0 قلنا: حراج الرا9 لحري رجرد عيرم ول 


١‏ 02 الراتجا عيمس لخر [لزاكلبة قبا قن ليدع لتلا مدر 

١‏ -قد تكرر من المؤلف إرجاع ضمير الجمع إلى كلمة (ابعض" والظاهر لزوم كونه مفردا أبدا. 
"شرح المواقف» ج8. ص71 7. 

؛- شرح المواقف» ج8. ص75 7. 


جوابٌ جواب الرازي انض 
إمام القوم يوافقهم على باطلهم على سبيل التقية والخوف» 7 


[ والجواب: ] 

وأنت تعلم أن هذه الحجّة مثل حجّتهم على إمامة أبي بكر فيلزمهم رد 
إمامته. على أنّه لا شك فيتسليمهم أنه أبو بكر ولا يستحقها غيره» والشيعة تقول 
إنه عل عليه السلام ولا يستحقها غيره فهو إجماعي بينهما وذلك كاف هناء وأنه لا 
شك في أن الإجماع حجّة عندهم للآية والأخبار بل للعقل؛ وعند الشيعة لدخول 
المعصوم وأنه لا يحتاج إلى إثبات وجود معصوم في كل زمانء إذ يكفي وجود 
المعصوم في الصدر الأوّل» وأنه لا يجوّزون التقية حينئذ» وأنه يكفي في دعواهم 
ذلك أن ليس إلا عل عليه السلام. 

وأيضاً قد مرّ البحث في اشتراط العصمة ورد الأجوبة» فتذكر. 

ثم قال: 

١أمّا‏ الشبهة الثانية ‏ وهي قولهم: لو كان أبو بكر إماماً لكانت إمامته إِمَا أن 
تثبت بالنص أو بالبيعة ‏ قلت: حصلت إمامته بالبيعة» والشبهات التي ذكرتموها 
إنطاك لبقا سين عرليء 7 ش 

[ والجواب :] 

وأنت قد عرفت أن لا معنى لإثبات الإمامة ببيعة شخص واحد لم يكن 
قوله ولا فعله حجة. بالعقل والنقل: الكتاب والسنة والإجماع. 

ثم قال: 

«وآمًا الشبهة الثالثة ‏ وهي ادعاء النصّ الجحإنّ ‏ فجوابها أنَا لا نسلّم أن الرواة 


١-١كتاب‏ الأربعين" ص 4017 . 
؟-اكتاب الأربعين 4 ص 40/8. وكان عليه أن يأتى ب «الفاء» فى :جواب «أمَا». 


8 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
كانوا في جميع الأعصار بالغين إلى حدّ الكثرة المعتبرة في التواتر ...2 2"7. 


[ والجواب: ] 

يمكن أن يقال: هم يدّعون التواتر بالمعنى. وذلك لم يتوقف على كون رواة 
معيّنة بالغين حد التواتن ويدّعون تواتر الأخبار غير النصّ الجليَ الذي لا يقبل 
التأويل الذي اعتقده الرازيء كأنه قوله: «سلموا الإمامة إلى على عليه السلام » 27 
مثل الأخبار التي نقلناها فيها سبق من كتب الخوارزمي وغيره. ومثل ما نقل في 
الكتب المتعدّدة بطرق كثيرة» رأيت في المصابيح قال: «باب مناقب أهل بيت 
رسول الله يي من الصحاح» ”" ونقل أخباراً إلى قوله: 

عن زيد بن أرقم قال: قام رسول الله ييه خطيبا بماء يدعى حما بين مكة 
والمدينة» فحمد الله تعالى وأثنى عليه ووعظ وذكر ثم قال: «أمَا بعدء أَيّها الناس 
إنما أنا بَشَرٌ يوشك أن يأتيني رسول رب فأجيب. وأنا تارك فيكم الثقلين: كتاب 
الله فيه المدى والنوره فخذوا بكتاب الله واستمسكوا به. وأهل بيتي أذكركم الله في 
أهل بيتيء أذكركم الله في أهل بيتيء أذكركم الله في أهل بيتي»7». وفي رواية: 
«كتاب الله هو حبل الله من اتبعه كان على المهدى. ومن تركه كان عل 
الضلالة»””. انتهى على ما في المصابيح. وقد مرّ معنى قوله: «من الصحاح». 

وفي كتب عديدة نحو: ما إن تمسكتم به لن تضلّوا أبدا كتاب الله وعترتي 
أهلييض)» ".وله وعد اذغاء تؤاتر ذلك نبي 57 
١-١كتاب‏ الأربعين» ص 0/8 4 . 
١-١كتاب‏ الأربعين» ص 0/8 . 
"0 مصابيح السنة» ج 4 ص 181 . 
4-(مصابيح السنة» ج4؛ ص ١1806‏ ح فم 
0١مصابيح‏ السنة» ج4؛ ص1 18ح 8٠‏ 2. 
١5-«ذخائر‏ العقبى») ص" ١؛‏ «مجمع الزوائد» ج9. ص17 ١‏ . 
ا «الأمالي» للشيخ الطوسي : ص 506 ح 476 وص 5484 ح11748 )وص 177ح7118؛ر 

راجع أيضاً «نفحات الأزهار؛ ج١ء‏ ص .١54‏ 


جوابٌ جواب الرازي حون 


وذلالقهةغل المطلوت زافضحة: فإ تديدل هل أن السك باه اليك 
عليهم السلام مثل التمسّك بالكتابء في حصول الحداية وانتفاء الضلالة» وذلك 
عين المطلوب. ولا شك أن علياً عليه السلام من أهل البيت. وهو معلوم حتّى أنه 
مصرّح في الكشاف في تفسير اية #أولي القربى# ”''. وكذا من يُدَعى إمامته من 
الأئمة عليهم السلام. 

ومثله حديث السفينة وهو: «مَثْل أهل بيتي مثل سفينة نوح من ركبها نجى 
ومن تخلف عنها غرق2”". وفي بعض الروايات «ترك» بدل «تَخَلَفتَ و «هلكَ» 


١دالقورف:‏ 45 "؟؟؛ «الكشاف» ج؛ .ص "5١‏ وف «الكشف والبيان» المعروف ب «تفسير الثعلبي» 
المخطوط. الورقة 74 7. «الف» ذيل اية أولي القربى قال بإسناده: «عن ابن عباس قال لما نزلت 
«لا أسئلكم عليه أجراً إلآ المودة في القربى 4 قالوا يا رسول الله من قرابتك هؤلاء الذين وجبت 
علينا مودّتهم؟ قال صلّى الله عليه وآله: «علنَ وفاطمة وابناهما» ودليل هذا التأويل ما أخبرنا أبو 
منصور الجمشاديء قال: حدّثني أبو عبد الله الحافظ. حدّثني أبو بكر بن مالك حدّثنا محمد بن 
يونس» حذثنا عبيد الله بن عايشة» حذثنا إسماعيل بن عمروه عن عمر بن موسىء عن زيد بن علِّ 
بن الحسين» عن أبيه عن جدّه علىّ بن أبي طالب رضى الله عنه قال: شكوتٌ إلى رسول الله صلى 
لل عليه وآله بد العا ويه مقا أما أن اترضين أن دكوة زنع أريعة 4 أزل من يدل يلت آنا 
وأنت والحسن والحسين, وأزواجنا عن أيما ننا وشم لناء وذريتنا خلفت أزواجناء وشيعتنا من ورائنا»» 
ثم ذكر بإسناده: «قال رسول الله صل الله عليه واله: «من مات على حب آل محمّد مات شهيداًء 
ألا ومن مات على حب ال محمّد مات مغفورا له. ألا ومن مات على حب آل محمّد مات تائبا ألا 
ومن مات على حبّ آل تحمّد مات مؤمناً مستكمل الإيهان» ألا ومن مات على حبّ آل محمّد 
بشره ملك الموت بالجئة ثم منكرا ونكيرأء ألا ومن مات على حب آل محمّد جعل الله تعالى زوّار 
قبره ملائكة الرحمة» ألا ومن مات على حبّ آل محمّد فتح له في قبره بابان من الجنئّة» ألا ومن مات 
على حب ال محمّد يزفَ إلى الجنة كما يزفَ العروس إلى بيت زوجهاء ألا ومن مات على حب آل 
محمّد مات على السنة والجماعة» ألا ومن مات على بغض ال محمّد جاء يوم القيامة مكتوب بين 
عينيه ايس من رحمة الله ألا ومن مات على بغض آل محمّد مات كافراء ألا ومن مات على بغض 
ال محمّد لم يشم رائحة الجنة». 

"-«المسترشد») ص018؟ «ذخائر العقبى!» ص ٠"؛اكنز‏ العمال» ج١١.‏ ص460.ح ١غ"‏ 


00 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بدل «غرق772". 

وبالجملة هذان الخبران مشهوران بحيث إتّه| متواتران معنا ” وإن لم يكن 
لفظههما كذلك وهو ظاهرء وجليتها في الدلالة كذلك. فإنها واضحة كما ترى إذا 
تأملت وانضفت. 

وقريب منها معناً اأنت وصبّي وخليفتي»”" التي ذكرناها فيها سبق, و كذا 
«أنت وصبّي وقاضي ديني» ”*"» ونحوها من خبر الطائر والراية والغدير والمنزلة و 
غيرها مما ذكرنا سابقاً وما ذكر في المتن *» والشرح ”© فلا يحتاج إلى إثبات تواتر 
غيرها ماذكره مثل قوله: «سلموا الإمامة إلى علي عليه السلام »؛ حتى يندفع بم| 
ذكره 7" 

ولا شك أن ما ذكره جل لا يقبل التأويل الذي ذكروه. فإنَ أمثال ذلك 
التأويلات مما لا يُسمع. وإلآ فا اعتقده أيضاً جليّاً ليس بج يقبل التأويل. 
وبالجملة إن كان الخصم ينصف وفي مقام تحقيق الحق والصواب يقبل ما ذكرناه 
ولا ينصرفء وإلآ فلا يمكن قطع كلامه وإسكاته. فتأمل وأنصف. 

على أنّه للاشك في تواتره معنا فإن جميع الأخبار التي ذكرناها سابقاً ولاحقاً 
وما ذكرناه من طرق العامّة والخاصة مشتركة في معنى كونه إماماء ولا يمكن النزاع 
فيه» فتأمل. 


.5 8145 مجمع الزوائد) ج14 .ص58 ١؛«كنز العمال» ج١١. ص 45. ح‎ ١-١ 
. 7 ١ص «نفحات الأزهار»: ج4؛‎ 4717١ اإحقاق الحق» ج4, ص‎ عجار-١‎ 
.4١ '-«فرائد السمطين» ج١؛ ص ؛ 0 ح94١» وراجع «إحقاق الحق» ج4؛ ص‎ 
. ١١7 :-امجمع الزوائد» ج 9؛ ص‎ 

7 تجريد الاعتقاد» 5864. 

١"-الشرح‏ نتجريد الاعتقاد» //727. 


«كتاب الأربعين» 40/8. 


جوابٌ جواب الرازي ام 

قال: 

«وأمًا الشبهة الرابعة ‏ وهي قولكم: إنه وجد النصّ على إمامة شخص 
معيّن ومتى كان كذلك فالشخص هو عل عليه السلام ‏ فنقول لا نسلم أنه 
وجد النص على إمامة شخص بعينه. والوجوه التي ذكرتموها معارضة بوجه واحد 
وهو أنه يحتمل أن يقال: إِنَ الله تعالى علم أنه لو نص على شخص معيّن 
لاستنكفوا عن طاعته ولتمرّدواء وكيف يبعد ذلك والروافض يقولون: إِنْ الله تعالى 
لا نض على إمامة عل عليه السلام تَرّد القوم وأبوا إطاعته وأظهروا منازعته 
وتخالفته» وإذا ثبت هذا فنقول: المقصود من نصب الإمام رعاية مصلحة الخلق 
فلمّا علم الله تعالى أن التنصيص يفضي إلى الفتنة وإثارة المفسدة كان الأصلح 
شرك التنصيص وتفويض الأمر إلى اختيارهم» وبهذا التقرير يسقط كل ما 
ذكرتوه)2"0. 

[ والجواب: ] 

وأنت تعلم ما في هذا الكلام 

أمَا أؤلاً: فإِن ذلك ليس بمعارضة فإِئّها إقامة دليل على نقيض المطلوب. 
ومعلوم أَنْ ما ذكره ليس كذلك فإنه إبداء احتمال» والاحتمال ليس بدليل ومقطوع. 
وهو ظاهس ولو جزم بذلك وقطع كما هو الظاهر يرد عليه المنع بأنه قد يعلم الله 
عدم الاستنكاف الموجب لترك النضّ. 

وثانياً: إنّ مضمون الرابعة أنّه لابدّ من وجود نص من النبي يي وسيرته 
وطريقته وشفقته تقتضي ذلك. وكذا إكمال الدينء وإلا لزم النقص والتقصير في 
حقهم وتضييعهم وإهمال أمرهم. فلو قصّروا حينئذ لم يعذرواء فلا يسمع حينئذ 
لزوم الاستنكاف والتمرّد. فإِنْ الواجب هو التكليف ورفعٌ الموانع عن إتيان 


.55٠١ الأربعين»‎ باتك١-١‎ 


ا" الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
المكلف ب لا جبرهم عليهم ودفع الاستنكاف والتمرّد. فإنَ العاصي المستنكف 
يعاقب. 

وثالثا: نه منقوض بسائر التكاليف فإنّ فيهم من لا يقبل ويستنكف فيلزم 
منه عدم التكليف,. ووروده في إرسال الرسل وإظهار المعجزة لبيعة الناس أظهر 
فيلزم أن يقال يجب أن لا يكلف ولا يبعث الرسل وإلا يلزم الاستنكاف والتمرد. 
والحل أن العقل والنقل يقتضيان التنصيص. ومجرد احتمال أن يكون فيه 
الاستنكاف ليس بانع» بل الجزم أيضاً ليس بانع فإنْه من لوازم التكليف نصب 
النبي والإمام. 

ورابعاً: إنّه لا شك ولا شبهة لعاقل في الاستنكاف وإيثار الفتنة بتفويضه 
إلى بيعة شخص لا يجب تقليد قوله ولا فعله ىا يقولون هم» فمن العجب أن 
يقول لاااستنكاف ولافتنة في تفويض أمور جميع المسلمين في الدين والدنيا 
إلى بيعته. وفي تنصيص الله ورسوله ذلك . 

وخامساً: ما علم النبي بذك وكان عليه أن يفعل. 

وسادساً: إن الشيعة بأسرها مستنكفة» وغيرهم أيضاً في الجملة» والفتنة غير 
تفيّة فإِنّه إلى الآن يقتل بعض المسلمين بعضاً ويترتّب عليه الفتنة إلى ظهور 
الصاحب عجل الله تعالى فرجه: والفساد الكثير الذي وقع في حرب صفين 
والجمل مع ظهور اجتماع البيعة والنصّء فكيف بأحدهماء وبالجملة ليس الانتقام 
الأيوه الحمران» 

ثم قال: 

«وأمًا الشبهة الخامسة ‏ وهي أن عليّاً عليه السلام أفضلء والأفضل هو 
الإمام ‏ قلنا: إن أصحابنا عارضوا هذا بأنّ أبا بكر أفضلء والأفضل هو الإمام. 
وبالجملة سيجيء مسألة التفضيل إن شاء الله تعالى. 


جواتثٌ جواب الرازي ل بحام ”3 ً ًحًًب”ج”جبجٍ”صتت ّ  َ‏ ”ممئب#ن”_يمش”شجممممر<ررري.رميي يي س ة ملسملل ممم م مس امي م 


سلّمنا أنَّ علياً أفضل فلم قلتم: إن الأفضل هو الإمام. ولملا يجوز إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل؟ 

بيانه أن المفضول إذا كان موصوفاً بالصفات المعتبرة في الإمامة. لكنّه كان 
أقل درجة في تلك الصفات من غيره إلا أنا نعلم أن الإمامة لو فوّضت إلى ذلك 
الأفضل لحصل التشويش والاضطراب. ولو فوّضت إلى هذا المفضول لاستقامت 
الأمور وانتظمت المصالح. فالعقل يقتضي تفويض الإمامة إلى ذلك المفضول. لأنَ 
المقصود من نصب الإمام رعاية المصالح فإذا كانت رعاية المصالح لا تحصل إلا 
بتفويض الإمامة إلى هذا المفضول كان ذلك واجباء وكيف لا نقول ذلك 
والروافض يقولون: إِنَ أكثر الناس يبغضون عليّاء لأنّه قتل أقاربهم, ولهذا السبب 
أنكروا النض عليه ومنعوه عن حمقّه. وإذا كان كذلك فهم اعترفوا بأن تفويض 
الإمامة إليه منشأً الفتن» وحينئذ يظهر ما ذكرناه. 

وهذا هو الجواب بعينه عن الشبهة السادسة» (2. 


[ واجواب: ] 

قد عرفت الأفضيلة إن شاء الله في) مرّ فكأنه إليه أشار بقوله: «سلّمنا أنَّ 
عليّاً أفضل ...6 20. 

وأما باقي كلامه ففيه نظر: 

أمَا ألا فلأنَ المفضول ليس متّصفاً بالصفات المعتبرة بالاتفاق مثل 
العصمة. ولو قلنا بعدم اشتراطها فلا شك في اعتبار العلم. وذلك أيضاً غير 
حاصل فيه؛ وهذا كان يسأل مما ”"' يعرف فيسأل؛ وأيضاً معلوم أنّه ما كان بحيث 


؟-١«كتاب‏ الأرييةة ص 1١‏ 4. 
"-ال»: فيه . 


م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
يعلم أو يقدر على تحصيل ما يحتاج إليه الإمام» وأيضاً يعتير فيها الشجاعة وعدم 
الجبن والخوف وكان هو بخلاف ذلكء ىى] هو معلوم من السين وفراره من الزحف 
مع كونه كبيرة معلوم الخاض والعامّ. 

وأما ثانياً: فلأنه لا يحصل التشويش لو فرص إليه وترك المنازعة التي ارتكبه 
و أخذه ظلما نعم مع ادّعاته ونزاعه يحصل التشويش والنزاع وعدم الانتظام 
والمفاسد الكثيرة» ومع ذلك لا يمكن الأحذ منه لعدم المعاون والناصن فلا يتم 
الأمر إلا له مع النزاع وعدمه مع ما فيه ولهذا تركه عليه السلام وما نازعه بالقتال 
والجدال» والشيعة لا يقولون: إن التفويض إليه عليه السلام موجب للفتن 
والمفماسد,ء بل في المنازعة وعدم الترك له وعدم تابعية من ارتكب ذلك» وهو 
ظاهر. 

وبالجملة المفسدة ليست بالتفويض وأن| هو في سوء اختيار القوم» والنزاع 
لطلب ما ليس لهم ”' بأهلء والمفاسد المترتبة على مثل هذا الفعل الحرام لا يوجب 
جواز تفويض الأمر إليه فضلاً عن الوجوب. وإلا يلزم مثله فيمن تنازع في النبوة. 
ولزوم تفويض الإمامة إلى معاوية وأضرابه. 

ثم المعارضة لا تستحق الجواب. فإِنَ كل أحد حتى المعارض يعرف فساده. 


وكذا البحث ف جواب الشبهة السادسة. فتأمل. 
[ثم قال]: 


ارأناالشجية :ةد رهن لق يكوه ا ليوا ...4ب 
فنقول: لو كان المراد من أولي الأمر هو المعصوم لكان ظاهراً لأنّ الأمر بطاعته 


١-_كذا‏ في جميع النسخ» والظاهر: ما ليسوا له. 


جوابٌ جواب الرازي ام 
مشروط بالقدرة على الوصول إليه. لكنه غير ظاهرء فعلمنا أن قوله تعالى: 
#وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم» ”ليس أمراً بطاعة المعصوم . 

لايقال: نضمر في الآية شيئاء والتقدير أطيعوه إذا ظهر. 

لأنا نقول: إذا فتحتم باب الإضمار فليس إضماركم أولى من إضمارناء 
فإنا نقول : التقدير أطيعوه إذا أمركم بالطاعة»”"). 

ولا يخفى ما فيه : 

أما أَوَلا فلأنٌ غايته أنّها لا تشمل صاحب الأمر صلوات الله عليه الغايب» 
لا أمير المؤمنين عليه السلام الذي فيه النزاع » والبحث في إمامته لا غير. 

وثانياً : إن لا يستلزم الأمر بإطاعة شسخص أن يكون ظاهراً حال الأمر. 

وثالثاً: إِنّه على تقدير التقدير ليس هذا تقييداً خارجاً» فإنّه معلوم أنَّ أمر 
شخص أنما يكون إذا ظهر فليس هذا مثل ذلك التقدير. 

ورابعا : إِنْه أقل . 

وخافيا: إن الأمر بإطاعة شخص فرع وجوده وظهوره» بل فرع أمرهء وهما 
فرعه» فمعنى الآية : أطيعوا الله إن أمركم بأمر وكذا أطيعوا الرسول» فكذلك يكون 
الأمر بإطاعة أولي الأمرء فلا تقدير هنا أصلا . 

وسادييا : على تقدير كونه تقديرأء «إذا أمَرَكم» كاف. فلا يحتاج إلى 
الأكثر. وليس ذلك مشل تقدير إذا أمركم بالطاعة, مع أنّه أمر عامٌ شامل لكلّ 
الطاعة والمعصية» مشعر بأنَ كل ما أمر به هو الطاعة ويجب الامتثال» مثل أمر 
الله تعالى وأمر رسوله وطاعتهما وامتثالهماء وهو ظاهر. 


١النساء:‏ 6//هنه, 
"-2كتاب الأربعين» ص١5‏ 4 . 
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نسانه : إنه لا يعلم على هذا التقدير كون مأموره طاعة يحب اتباعه فيه 
من مجرد أمره» وقد لا يعلم من غيره للأمر باتباعه. وماعلم كونه طاعة لا 
يَحتاج إلى أمره فلا فائدة . 

قال : 

«وأمًا الشبهة الشامنة ‏ وهي التمسّك بقوله تعالى : #لا ينال عهدي 
الظالمين * 2١0‏ فجوابه : لم لا يجوز أن يكون ذلك مقصوراً على زمان حصول 
صفة الظلم ان 

[ والجواب : ] 


لاشك في عموم ذلك فإنَ مضمونه عدم وصول الأمانة إلى الظالم. 
غاية ما يمكن أن يراد الظالم الحقيقي» وهو الذي اتصف بالظلم حال كون قيامه 
نه ولا نك أن آنا كدر وأكخوية كتانوا كتذلك :ولا شلك أن الإنافة عتفينة عتة 
دائماً»ء فإنّ الظاهر من هذه السالبة ذلك» وأيضاً لا معنى لتخصيص النفي 
بحال الظلم فقط فإِنْ ذلك معلوم لا يحتاج إلى البيان . 

وأبلغ في الدلالة قوله تعالى : #إولا تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسّكم 
النار”". فإنّه لا شك أن الإمامة مستلزمة للركون وأعظم.ء فإنه الميل القليل» 
وأنْ ذلك موجب للنار إذا حصل بالنسبة إلى من صدر منه الظلم؛ وسواء كان 
حال ظلمه أم لاء ولذلك قال: #الذين ظلموا» بصيغة الماضي الدالة على 
مضي الفعل وانتهائه» وما قال: #الظالمين4 لثلا يفهم حال الظلم والظالم 


152/9 :ةرقبلا-١‎ 
."١ الأريعين0 ص‎ باتك١-"‎ 
.١١* 7/1١1١ "'هود:‎ 


جوابٌ جواب الرازي ا ااا الترأيا 
الحقيقي . وقد يفهم ذلك من الكشاف ”'' وغيره”". 

وأيضاً لا شك أنّهما ينفيان الإمامة عن الظالم مطلقاًء فكيف يقول هؤلاء 
بعدم اشتراط العدالة. ويجوّزون الإمامة للفاسق والجائر حال حصولهما فيه 
ويجعلون الحاكم الجائر المشتغل بأنواع المعاصي والفسق والظلم حتى شرب 
الخمر واللواط وأكل مال الناس وقتلهم الآن إماما واجب الطاعة. ويوقفون 
الأمور كلها على إذنه حتى صلاة الجمعة والقضاء ونحوها . والقران الكريم 
مملوّ من ذم الظالم والظلم» وكل ذلك دليل نفي ذلك . 

وكأنه لذلك ذهب صاحب الكشاف إلى اشتراط العدالة فيه وفي الشاهد 
وإمام الجماعة أيضآء وبالغ فيه» وتقّل عن أبي حنيفة أيضا ما يدل على ذلك 
في تفسير قوله تعالى : #لا ينال عهدي الظالمين* ”" فينبغي الرجوع إليه فإنه 
يفهم منه المبالغة في ذم الظالم» ونقل على ذلك الأخبار أيضاً؟' » فعسى أن 


يحصل من ذلك المطلوب . 

والأخبار في ذلك أيضاً من طرق العامّة والخاصّة كثيرة جدّا* فينبغي 
التأمل . 

قال : 


«وأمًا الشبهة التاسعة ‏ وهي التمسّك بقوله تعالى : #وكونوا مع 
الصادقين ”4‏ فجوابه : أنه لا يمكن حمله على المعصمم لأنهم ليسوا 


١-قال‏ الزعغخشري: «أي إلى الذين وجد منهم الظلمء ولم يقل إلى الظالمين» «الكشّاف»ج ”. ص 77 . 
"-مثل: «تفسير النسفي» ج 7 ص 7١7‏ . 

. ١784 /7 "'-البقرة:‎ 

4-«الكشاف» ج١,‏ ص184. 

سراجع «كنز العمال» ج7. ص 5 87؛ «الكافي» ج7”. ص .77٠‏ 

.١١9/8 "التوبة:‎ 
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هذه الآية دليلاً على أن الإجماع حجّة»”2. 


[ والجواب : ] 

فيه أيضاً ما تقدّم من أن ليس كلا منهم غير ظاهرين» بل الأخير فقط 
صوات الله عليه . وهم قد جعلوا هذا دليلاً على إمامته عليه السلام» وأيضاً قد 
يقيّد بالظهور بل ذلك ليس بتقييد» فإِنْ الكون معهم فرع ظهورهم وهذا مثل 
الإطاعة» وقد مرّ فتأمل . 

وأيضاً نه لا يتعيّن حمله على ذلك لثلا يلزم عدم التعطيل؛ لاحتمال 
حمله على العدول» فخرجت عن اللغوية والتعطيل» فإنه لا شك في ظهورهم . 

وأيضاً لا معنى لحمله على كل الأمة فإنَ ظاهرها الكون مع كل واحد من 
الصادقين عليهم السلام. 

وأيضاً الظاهر أن المراد مع ظهور صدقهم, فلابدٌ من ظهور صدق المجموع 
من غير هذه الآية» فلم يصر هذا دليل حجّية الإجماع. 

قال: 

«وأمَا الشبهة العاشرة ‏ وهي التمسّك بقوله تعالى: #وأولوا الأرحام 
بعضهم ... 274 فجوابه: أن قوله تعالى: #بعضهم أولى ببعض» لا يفيد 
العموم»”". 

[ والجواب: ] 

ولا شكٌ أنّه ظاهر في العموم وذلك كاف. على أنّه لا شك لشموله لمنصب 


١١كتاب‏ الأربعين» ص .6"١‏ 
> الأنفال: 8/ 6/,. 
“'«كتاب الأربعين» ص .57١‏ 


جوابٌ جواب الرازي 020202020202000 قينا 
الخلافة والإمامة. فافهم. 

قال: 

«وأمَا الشبهة الحادية عشرة ‏ وهي التمسّك بقوله تعالى: 9إنما وليّكم 
الله ... 74 فجوابه: لم لا يجوز أن يكون المراد من الول الناصر؟ 

وقوله: الولاية المذكورة في هذه الآية خاصة. والولاية بمعنى النصرة عامة. 

قلنا: الولاية بمعنى النصرة إذا أضيفت إلى من سوى علّ ‏ رضى الله عنه - 
فكانت مخصوصة لا محالة بعلي لأنْ الإنسان يستحيل أن كرن بارا للتعيه آنا 
إذا لم تكن مضافة إلى أقوام معينين كانت عامة. 

فقوله: #إنما وليّكم الله ورسوله4 والمؤمنون الموصوفون بالصفة المذكورة. 
وهذا خطاب مع كل الأمة» سوى المؤمنين الموصوفين بالصفة المذكورة» فلا جرم 
كانت الولاية بمعنى النصرة هذا خاضة بالمؤمنين الموصوفين بالصفة المذكورة. وأمًا 
#والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض*#”" ليست الولاية المذكورة فيه 
مضافة إلى اقوام معينين» فلا جرم ما كانت مخصوصة بقوم معيّنين» فثبت با ذكرنا 
أنه لا يمتنع أن يكون الولاية المذكورة في قوله تعالى: #إِنّما وليكم الله ورسوله 
هي المفسّرة بالمحبّة والنصرة. وإذا بطلت هذه المقدّمة سقطت هذه الشبهة. 

ثم نقول: إن دل ما ذكرتم على أن الولاية المذكورة في الآية بمعنى التصرّف 
فمعنا ما يبطل ذلك. بيانه من وجهين: 

الأوّل: أنه يقتضي حصول الإمامة لعلّ في زمان حياة محمد يَيي. وإنه باطل. 

والثاني: أن قوله تعالى: «والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوة ويؤتون الزكوة 
وهم راكعون# 7 مشتمل على سبعة ألفاظ من صيغ الجمع فحملها على 
١_المائدة:‏ ه/ 68ه. 


./١ /9 "-التوبة:‎ 


*_المائدة: ه/ 6ه. 
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الشخص الواحد خلاف الأصل» ”". 
[ والجواب: ] 


لايخفى أنّه لا معنى لحمل الآية على هذاء فإِنّ النصرة والمحبّة موجودتان 
لكل مؤمن لآخر كا قال تعالى: #والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء 
بعض * 7" ولا يحتاج إلى هذه الصفات المذكورة في الآية بحيث تخصّصها بعل 
عليه السلام. وقد أجمع المفسّرون على أنه المراد وخصوص بها" . فلا يندفع 
بقوله: «قلنا ...». فإنّ الخصوصية التي ذكرها موجودة في غير المفهوم من قوله 
تعالى: #والمؤمنون ... 4* . فإِنْ #بعض #الذي يحب البعض الآخر وينصره ليس 


بناصر لنفسه وبحب لاء وهو ظاهر. 
فقد ثبت ب) ذكرنا أنه لا يمكن حمل الآية على النصرة والمحبّة» فسقط 
الجواب عن هذه الشبهة. فافهم. 


وأمّا استدلاله على أن الولاية ليست بمعنى التصرّف بوجهين فدفعه ظاهنٌ 
فإنّه لا امتناع في حصول الإمامة وأولوية التصرّف في الناس في حياته يي إلا أنه 
ما فعل لوجود أولى منه؛ أو أنْ المراد حصول هذه الحالة للمتصف بهذه الصفة في 
الجملة» وذلك يكون بعد النبوّة» ولا امتناع في ذلك. وبالجملة إن ثبت عدم الإمامة 
حال النبّة فتخصّص بغيرها لدليله وإلآّ فتعم. 

وأيضاً لفظ الجمع وإرادة الواحد كثير في كلام الفصحاء للنكتة ”' 
كالتعظيم. والإشارة إلى أنه ينبغي أن يكون كل مؤمن بهذه المشابة في الحرص في 
إعطاء السائل وعدم تركه وإن كان في ركوع الصلاة ولم يكن عنده شيء سوى 


١-١كتاب‏ الأربعين»؛ ص .477-471١‏ 

"-التوبة: 4/ ١/ا.‏ 

'«تفسير شيخ أبو الفتوح رازي» اج ص 150 7؛ «مجمع البيان» ج 5 ص .5١١‏ 
4-كما في «مجمع البيان» ج7؛ ص ١ ١‏ 7. 


جوابُ جواب الرازي ل د جاع ام ساد ا وباس لبد و ته اليل 
خاتمه الذي من السنة المؤكدة: و لا يجعل ذلك وعدم التوجّه إلى الصلاة وترك 
خضوعها مانعاً من ذلك. وهو ظاهر. على أنه قد نقل في أخبار أهل البيت عليهم 
السلام أن كل واحد من الأئمّة الاثني عشر فعل ذلك واتّصف بهذه الصفة 29 
مع أنه قد نقل اتفاق المفسّرين على أنه أنم) نزل في حقه عليه السلام فقط 27 
فلابدّ من التأويل والتصرف في الجمع؛ وإلا يرد الاعتراض على الله سبحانه. 
سبحانه عمّا يقول الظالمون علو كبيراء فتأمل. 

قال: 

«وأمًا الشبهة الثانية عشرة وهي التمسّك بقوله عليه السلام: «من كنت 
مولاه ...1- فجوابها من وجوه: 

الأول: أنه خبر واحدء قوله: الأمّة اتفقت على صحَّته. لأنّ منهم من تَسّك 
به في تفضيل عل عليه السلام» ومنهم من تَسَك به في إمامته. قلنا: ندّعي أن كل 
الأمة قبلوه قبول القطع أو قبولَ الظنّء الأول منوع وهو نفس المطلوب. والثاني 
مسلم وهو لا ينفعكم في مطلوبكم. 

سلّمنا صحّة الحديث لكن لا نسلّم أن لفظ «المول» يحتمل الأولى» 
والاستدلال بقوله تعالى: #النار هي موليكم 4 ”" بمعنى هي أولى بكم معارض بأنه 
لا يجوز إقامة كل واحد من هذين اللفظين مقام الآخر فيقال: هذا أولى من ذاك 
ولا يقال هذا مولى من ذاكء ويقال: هذا مولى فلان, ولا يقال: هذا أولى فلان. 

سلمنا أنَ لفظ امول يحتمل الأولى ولكن لا نسلّم أنه يجب حمل لفظ المولى 
في هذا الحديث على الأولى. 


١-:الكاني؛‏ ج١ء‏ ص 184 ح"!؛ «البرهان في تفسير القرآن» ج١.‏ ص 18٠‏ . 


؟-مجمع البيان» ج37 ص ٠١‏ 7؛ «تفسير شيخ أبو الفتوح رازي» ج4؛ ص 15 7. 
*"_الحديد: لاه/ .١6‏ 
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قوله: المولى مجمل والأولى يحتمل أن يكون بياناً له فوجب حمله عليه؛ قلنا 
هذا دليل ظني فلا يقبل فى القطعيات . 

سلّمنا أنه محمول على الأولى» لكن لا نسلم أنه يجب أن يكون أولى مهم في 
كل شيء» بل يجوز أن يكون أولى بهم في بعض الأشياء. وهو وجوب محبته وتعظيمه 
والقطع على سلامة باطنه» فإِنّه روي أنه ييه أن قال هذا الكلام عند منازعة جرت 
بين زيد وعلِ» فقال علِنّ لزيد: أنت مولايء فقال زيد: لست مولياً لك وإلّما أنا 
مولى رسول الله يي فقال يت هذا الكلام عند هذه الواقعة» فوجب صرف الأولوية 
إلى حكم هذه الواقعة» وهو أن من كنت أولى به في المحبّة والتعظيم والقطع على 
سلامة الباطن فعلِّ أولى به في هذه الأحكام. 

ثم نقول: حمل اللفظ على ما ذكرناه أولى من حمله على الإمامة» و إلا لزم كونه 
إماماً حال حياة محمد يي نافذ الحكم متصرّفاً ني الأمّة» ولا شك في بطلان هذا 
الكلام. 

وما الوجه الثاني من الوجهين اللذين تمسّكوا بهها من هذا الخبر فجوابه أنا 
تحمل لفط الول غل الناض «اللعتن: أن مق كنث ناصرا له أن المعنى :امن كنث 
سيّداً له فعليّ سيّد له. ولا شك أنَ هذا اللفظ يفيد التعظيم العظيم. لما أنه يفيد 
القطع بسلامة باطن عل من الكفر والفسقء وأنّْه لا يحبّه إلا من أحبّه الله ورسولهء 
وهذا يفيد أعظم المدائح وأجل المناصب. 

وبما يدل على أنّه ليس المراد من هذا الخبر تقرير الإمامة أن النبي يييوّما كان 
يخاف أحداً في تبليغ أحكام الله» ىا قال الله تعالى: #يا أيها الرسول بلغ ما أنزل 
إليك من ربّك وإن لم تفعل فما بلغت رسالته والله يععصمك من الناس 4 ""' فلو 
كان غرضه تقرير كونه إماماً لذكر بلفظ صريح معلوم يعرفه كل أحدء فلمّا لم 


١_المائدة:‏ ه//ا”. 


جواتٌ جواب الرازي لحلتظْ|ة ‏ _صصسر5ممحمسممممحنححم مم_يررممممر<<< ييح ممماٌ امزو ا م 


يذكر ذلك اللفظ الصريح علمنا أنه ليس الغرض من هذا الخبر ذكر أمر 
الإمامة)7". 


[ والجواب: ] 

لا يخفى أن المدّعي يكفيه ادعاء الصحّة من دون قبول الأمة واتفاقهم. فأنا 
ذكر ذلك هى وعلى تقدير القبول يمكن اختيار الشقٌ الأول ودعوى كون المنع 
مكابرة» فإنه موجود في كتب كثيرة بطرق متعدّدة”". من غير نكير. 

بل قد يدعى كفاية الشقٌّ الثاني فإن الاستدلال بالنقليات يكفيه الظنّ» ولو 
لم يكف لبطل الاستدلال بالقران والأخبار ى) صرّح هو في استدلاله على إمامة أبي 
بكر وأفضليته بقوله: «اقتدوا بالذين ...7" وأيضاً قد صرّح هو وفي المواقف أيضاً 
أن مسألة الإمامة ظنية فرعية فيكفيها الظنَ'». وصرّح أيضاً ‏ في جواب الشيعة 
عن احتجاجه باستخلافه في الصلاة: أنه لم يثبت ذلك بقوله: «هذه القضية لا 
يمكن أن يتوصّل بها إلا بالروايات والكتب الصحيحة والأخبار ناطقة 
بذلك ...72" فإذا كان الموجود في الكتب كافياً كيف لا يكفي ذلك مع اتفاق 
الآمة على أنْ بعد حصول الظنّ إذا حصل اتفاق الأمة يفيد العلم والقطعء فإِنَ 
المسائل الاجتهادية ظنية» وبعد إجماع الظانين يحصل القطع قطعاًء على أن معنى 
قبوله العمل بمضمونه؛ فلا معنى للترديد فتأمل. 

ثم إنه لا يناسب بعد منع القبول تسليمٌ الصحّة. 

وأيضاً قد يجاب عن المعارضة بأنّه لا شك في وروده بمعنى الأولى» لوجوده 
١-١كتاب‏ الأربعينا ص 5515-5577 . 


١‏ "كنز العمال» ج١1‏ ص777 ح 771777 واص 704 ح7447, وراجع «نفحات الأزهار؛ 
ج35 ص1760. 

'-«كتاب الأربعين! ص 00 . 

5-كتاب الأربعين» ص 151؛ «المواقف» ضمنّ «شرح المواقف» ج8. ص 4 4 7. 

«كتاب الأربعين» ص 57 4 . 


38> الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
في القران ى| تقل؛ فلابدّ أن لا نسلّم لزومَ إقامة كل من المترادفين مقام الآخر!. 

وقد يجاب عن قوله: «قلنا هذا دليل ظني ...72" بأنه قد قام الدليل على أن 
السجل باهر اللعاجا ج راجيا ومفيند للعلم الييؤوا الجن إل الغدم ي تقدر في 
الأصول”". ويجاب عن منع أن يكون أولى بهم من كل شيء أن الظاهر هو 
العموم؛ والتخصيص بعيد وأيضاً لا شك أنه ييه أول في كل شيء فكذلك هو 
عليه السلام لقوله: امن كنت مولاه فعليَ مولاه» ”". 

و الذي نقله 9 مع عدم ظهوره ‏ فإنَ هذا الكلام نقل في يوم الغدير وغيره 
ولهذا قال في تقرير الاستدلال: «لا يجوز أن يكون المراد الناصرء لأنه يصير 
التقدير: من كنت ناصراً له فعلّ ناصرٌ له. وهذا غير جايز لأنّ المعنى في غاية 
الظهور, فلا يليق بالرسول َه أن يجمع الجمع العظيم لشرح هذا المعنى»”"» وما 
منع ذلك بل سلّمه وقال: «نحمل لفظ المولى على الناصر» "2 وهذا إلى آخر ما ذكره 
صريح في عدم وقوع هذا الخبر في حكاية زيد ما يدل على كون الأولوية في بعض 
الأمور مثل ما يدل على اختصاصه بالمحبّة وسلامة الباطن والتعظيم أصلاء وهو 
ظاهر لمن تأمل ما نقله» على أنْ هذا الخبر غير مربوط بتلك الواقعة. 
ريد 


وقد عرفت جواب قوله: «ثم نقول حمل اللفظ . وكذا جوات قوله: 


«فجوابه إنا نحمل لفظ امول على الناصن والمعنى من كنت ناصراً له إلى قوله: - 


١-اكتاب‏ الأربعين! ص 477 . 

"-«الذريعة إلى أصول الشيعة» ج7”. ص5١‏ 0. 

'«كنز العمال» ج١١ء‏ ص7777 ح 4717717 «تفسير القمي» ج١1‏ ص 174 . 
:-كتاب الأربعين؛ ص 177 . 

١كتاب‏ الأربعين» ص .40٠‏ 

١-١كتاب‏ الأربعين» ص 157 . 

"-«كتاب الأربعين» ص 57 4 . 


جواتٌ جواب الرازي 85 حر ج ‏ مالل لل مس١‏ 
صلّى الله عليه وآله ناصره فعإنَ عليه السلام كذلك. وهذا كيف دل على خلوٌ 
باطنه عن الكفر والفسق وأنّه لا يحب إلا من يحبّه الله نعم في الواقع كذلك بل 
أكثر المؤمنين كذلك» وكذا لا معنى حدق لكونه سيدا لمن كان يوه سيده . مع أن 
كلامه كان في الوجه الثاني وليس هذا كلاماً فيه وهو ظاهر. 

وأيضاً قوله: «مما يدل قطعاً مدفوع بأن هذا اللفظ صريح. على أنه 
لا يحتاج إلى التصريح فإنَ ذلك ليس عادة الله فإِنَ الله تعالى يأتي بكلام مجمل 
لغرض يعلمه. ألا يرى أنه ما صرّح بكثير من الأحكام مع ىال قدرته وعدم مانع 
أصلاً عن ذلك بوجه. ولهذا جاء بالصلاة والصوم والحج والزكاة والخمس والجهاد 
في غاية ما يكون الإجمال فيه» مثل قوله: #إوالذين يكنزون الذهب ... 4”" مع أن 
المراد وجوب العشر أو نصفه في تسعة أشياء إذا وصل إلى النصاب مع باقي 
الشرائط» وكذا أخبار النبي ييه وهذا ما لا يدل على القطع بعدم إرادة المعيّن 
بالقران والحديث, وهو ظاهر. 

وقد أشير إلى هذا في بعض أخبار الكافي حيث سأل السائل عن الإمام عليه 
السلام لما صرّح بإمامة أمير المؤمنين عليه السلام ؟ فأجاب ب: «أنه ىا لم يصرّح 
بالركاة وغيرها»”*". 

ثم قال: 

«وأما الشبهة الثالثة عشرة- وهي التمسّك بحديث المنزلة ‏ فجوابها أنْ الخبر 
١-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 477 . 


؟"-١كتاب‏ الأربعين»؛ ص "57 4 . 
”'التوبة: 9/ 5 7. 


4-«الكاني» ج١1‏ ص 3/817 : 7 ونزلت عليه الركاة ولم يسم هم من كل أربعين درهماً درهم. حتّى 
كان رسول الله صلّى الله عليه وآله هو الذي فسّر ذلك هم». 


كن الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
من أخبار الآحاد على ما مرّ تقريره فيه| تقدّم» سلّمنا صحته لكن لا نسلّم أن 
هارون عليه السلام كان بحيث لو بقي لكان خليفةً لموسى عليه السلام. 

قوله: لأنه استخلفه. فلو عزله لكان ذلك إهانة في حقٌّ هارون. 

قلنا: لا نسلم» فلم لا يجوز أن يقال إِنْ ذلك الاستخلاف كان إلى زمان 
معينْ فانتهى ذلك الاستخلاف بانتهاء ذلك الزمان؟ 

وبالجملة فهم مطالبون بإقامة الدليل على لزوم النقصان عند انتهاء هذا 
الاستخلاف؛ بل هذا بالعكس أولى» لأن من كان شريكا لإنسان في منصب ثم 
يصير نائباً له وخليفة له فإنَ ذلك يوجب نقصان حاله. فإذا أزيلت تلك الخلافة 
زال ذلك النقصان وعاد ذلك الكمال. 

سلّمنا أنَ هارون كان بحيث لو عاش لكان خليفة له بعد وفاته» لكن ل 
قلتم: إِنَ قوله يي «أنت مني بمنزلة هارون من موسى»" يتناول جميع المنازل؟ ! 
ودليل الاستثناء معارض بحسن الاستفهام وحسن التقسيم وحسن إدخال لفظي 
الكل والبعض عليه» (. 

[ والجواب: ] 

وأنت تعلم أنّ كون الخبر من الآحاد لا ينافي كونه صحيحاً وأنَ هذا الخبر 
متواتر أو قريب منه بحيث ثبت صدوره عنه يه حيث وُجد في كتب العامة 
الصحيحة والخاصّة بطرق كثيرة ("2»؛ وبالجملة لاشك في صحّة وقوعه عنه يق 
وأنَ دلالته ظاهرة لا تحتاج إلى البحث فإنه عام وظاهر في أنْ له منازل هارون غير 
النبوة» فإنْه لا نبي بعده بخلاف موسى فإِنْ هارون لو بقي لصار نبيًا لجواز النبيّ 
١-«كتاب‏ الأربعين») ص 47154 . 
"-«السئن الكبرى» ج40؛ ص 5 و8١‏ ؛«الخصائص» للنسائي ص 4١‏ واثالا؛ المصابيح السنة» 

ج4. ص178؛ #سير أعلام النبلاء» جلا ص 7717 و15/ 31١‏ و ج١1‏ ص1 45714 «المسترشد' 
ص 714١؛‏ وراجع #الغدير؛ جا ص ١١6‏ و ج١٠:‏ ص04 1؟ «المناقب» للخوارزمي ص ١5٠‏ . 


جواتٌ جواب الرازي 0 اوأدب أ لكف االار مفاية لوسا سج 1غ تتورطه #الموم مين امت و أيقدث 


بعده. وحُسن الاستفهام والتقسيم وإدخال لفظي الكل والبعض لأجل رفع 
المجاز وإرادة الاحتمال البعيد. وهو ظاهيُ فلا يعارض دليل الاستثناء» وقد مرٌ 
مثله فتذكر. 

قال: 

«وأمًا الشبهة الرابعة عشرة ‏ وهي أنه ب يوه استخلفه في غزاة تبوك ‏ فنقول: 4 
لا يجوز أن يقال كان ذلك الاستخلاف مقذراً بمدة ذلك السفر. فلا جرم | نتهى 
ذلك الاستخلاف بانتهاء تلك المدّة؟ وأيضاً فإنّه معارض باستخلاف النبي يوبا 
بكر حال مرضه في الصلاة» فإن أنكروا ذلك أنكرنا ذلك» ”". 


[ والجواب: ] 

وأنت تعلم أن مثل الاحتمال لا يضرّ في مثل هذا المقام» وإلا لو نض على 
إمامته لجاز أن يمنع بمشل هذا المنع يأن يقال: قد يكون مذة قليلة وجعلت تلك 
المدّة) أو أنّه قد عزله. بل يجري في النبوة أيضاً مثل ذلك. 

ثم العجب المعارضة باستخلافه #ابابكرني الصلاة فإنّه غير واقع 
والخصم ينكره غاية الإنكار وقد مرّ حقيقة ذلك في الروايات المتقدّمة» ولا يمكن 
إنكار استخلافه في غزوة تبوك حيث نقله الثقات من العامّة والخاضّة في الكتب 
الكثيرة”"» ولا يجوز المنع بمجرد منعهم هذا وإن كان ثابتاًء وأنّه لا دلالة 
لاستخلاف الصلاة على استخلافه وكونه خليفة وإماماء فإنّ الاستخلاف في 
الصلاة ‏ أعني الإمامة في الصلاة التي يجوز عندهم ذلك لكل برّ وفاسق م 
يفهم منه الإمامة العامة والحكومة لأمور جميع الناس في الدنيا والدين. 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص 4714. 
"-«الإرشاد» ج٠١‏ ص8 و1 190١؛«تاريخ‏ الإسلام 'جالمغازي.» ص 0 «صحيح البخاري» ج25 
صة “اح 867؛ «سنن نن الترمذي» ج6. ص 4 ٠ح .1811١‏ 
7-بداية المجتهد» ج١ء‏ ص48 ١؛‏ «الفقه على المذاهب الأربعة» ج١.‏ ص4 47. 


81 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
وأيضاً لا شك أنه لو استخلف بأن يصلّى تلك الصلاة الواحدة لا يلزم 
منه صلاة أخرى فضلاً عن الإمامة. فتأمل. 
ثم قال: 
وعثمان ‏ فجواءها أن ما ذكرناه من الدلالة على إمامة أبي بكر يقينية وما ذكرتَوه من 
المطاعن محتمل والمحتمل لا يعارض اليقين» 7''. 


[والجواب: ] 

وأنت قد عرفت دليله اليقيني الذي ذكره. فإنّه ما كان إلا دليلاً واحدأ» وهو 
«أنّ الأمة اجتمعت على أنَّ الإمام: إما أبو بكر أو عل أو عباس ...72" وقد 
عرفت أنّه ليس بيقينيّ بل ولا دليلاً ظنياً أيضاء فإِنّ منتهاه وأصله البيعة وأمّها 
تثبت بهاء وقد مبّ أن ليس ذلك بأمارة فضلاً عن أن يكون دليلاً مفيداً لليقين أو 
الظنّ فتأمل. وأنّ في المطاعن ما هو يقيني وقد مرّ مفصلاً في المتن وشرحه. 


١-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 545 . 
"_لاكتاب الأربعين» ص 94 . 


[ دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها ] 


ثم اعلم أنه لا ذكر دليله ‏ واعتقد أنْه المعتمد في إثبات المطلوب وأنه المفيد 
لليقين وذكر أدلّة الشيعة وسماها شبهة؛ ثم ذكر دلائل أخر على إمامة أب بكر 
ساها حجّة قبل الأجوبة عن دلائلهم ‏ قال: 

فقول لتاق اللسالةا وجوه شمن الدلاذ[ سوك فا ذكرناة: 

الحجّة الأولى: التمسّك بقوله تعالى: #وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا 
الصالحات ليتسخلفنهم في الأرض كما استخلف الذين من قبلهم# ”", فقوله: 
#الذين امنوا منكم وعملوا الصالحات» صيغة جمع. وأقلّها ثلاثة» فقد وعد 
الثلاثة فها فوقها من أصحاب محمد يه أن يستخلفهم في الأرض ويمكنهم من 
دينهم الذي ارتضى لهمء وكل ما وعد الله به فقد فعله ول يوجد إلا خلافة الخلفاء 
الأربعة» فوجب القطع بأْها هي التي وعد الله به في هذه الآية وأثنى عليها وعظمها 
وهذا يوجب القطع بصحة خلافة هؤلاء الأربعة»”". 


وفيه نظر 
لأن ظاهر الآية استخلاف جميع المؤمنين الذين آمنوا وعملوا الصالحات 
ولتي خصوصة بالثلاثة ولا بالأربعة. فليس معنى الاستخلالاف جعل شخص 


١-النور:‏ 5 7”/ 66. 
١-اكتاب‏ الأربعين؛ ص 107 . 


80 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
خليفة رسول الله يك بل معناه إقدارهم وتمكينهم وغلبتهم على الكفار. 
مأمونون”' منهم مظهرين دينهمء أو جعله يَييْةٍ خليفة في الأرض وإظهاره على 
الدين كله وغلبته على الكفار. والجمعية باعتبار التعظيم, أو باعتبار التبع؛ أو 
يكون المراد الأئمّة المعصومين عليهم السلام, أو يكون المراد أمير المؤمنين عليه 
السلام؛ والجمع للتعظيم أو التبع فإنه إذا كان خليفة والمؤمنون تابعون له 
فكأنهم الخلفاء» أو صاحب الزمان عليه السلام كذلك. 

وأيضاً هؤلاء ليسوا متّصفين بهذه الصفة: الإيمان وعمل جميع الصالحات. 

وأيضاً الاستخلاف الذي كان من قبل هو النبوّة والتمكين والإقدار وغلبة 
المؤمنين على الكفارء لا الإمامة والوصية والخلافة» فهو مذكور فتأمل. 

ثم قال: 

«الححة الثانية: التمسك بقوله تعالى: #قل للمخلفين من الأعراب 
ستدعون إلى قوم أولي بأس شديد تقاتلونهم أو يسلمون فإن تطيعوا يؤتكم الله 
أجراً حسناً وإن تتولوا كما توليتم من قبل يعذّبكم عذاباً أليماً» ”" وجه الاستدلال 
بالآية أنَ الداعى لهؤلاء الأعراب إمّا محمد يبي و إِمًا أحد الخلفاء الشلاثة أعني أبا 
بكر وعمر ران وإِمًا أن يكون الداعي هو عليّاً عليه السلام؛ وإما أن يكون 
الداعي من كان بعد عل عليه السلام. 

لا جائز أن يقال الداعي هو محمد ييه لقوله تعالى: #سيقول المخلفون إذا 
انطلقتم إلى مغانم لتأخذوها ذرونا نتبعكم يريدون أن يبدّلوا كلام الله قل لن 
تتبعونا كذلكم قال الله من قبل 7" . 
١-كذا‏ في الأصل ونسختي «س» و «ق» و في «ل»: مأثومون. ولكن الظاهر «مأمونين». 


. ١1/48 :حتفلا-١‎ 
16 / 44 '-الفتح:‎ 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها 8*١‏ 

ولا جائز أن يكون المراد هو عليًّا عليه السلام لأنّه تعالى قال في صفة هذه 
الدعوة: #تقاتلونهم أو يسلمون# ''' ول يتفق لعلِّ عليه السلام بعد رسول الله يض 

ولا جائز أن يكون المراد من كان بعد عللّ عليه السلام لأنْهم عندنا كانوا 
على الخطأء وعند الخصم على الكفر وعلى التقديرين فلا يليق بهم قوله تعالى: 
#فإن تطيعوا يؤتكم الله4 إلى قوله: ‏ #عذاباً أليماً» 9". 

وا بطلت هذه الأقسام لم يبق إلا أن يكون المراد به أحد الخلفاء الشلاثة 
أعني أبا بكر وعمر وعثمان» وعلى هذا التقدير تكون الآية دالَّةَ على صحة خلافة 
أحد هؤلاء الثلاثة» ومتى صحت خلافة أحدهم صحّت خلافة الكلء ضرورة أن 
لاقائل بالفصل)7". 


[ والجواب: ] 

لا يخفى أن لا دلالة فيه لجواز كون الداعي هو النبي ييةُولا ينفيه قوله 
تعالى: #سيقول المخلّفون4 *لأنّ منعهم عن التبعية في غزاة واحدة ‏ وهو خيبر 
لاختصاص المؤمنين بمغنمه ىا قال المفسّرون ‏ لا يدل على عدم كونه ي#تٌداعياً 
هم إلى غزاة أخرى مثل تبوك. 

قال في مجمع البيان: «والصحيح أنْ المراد بالداعي في قوله: #ستدعون 0# 


١-الفتح:‏ 8 . 
"-الفتح: 7/44" . 
؟-اكتاب الأربعين؛ ص 07-107 4 . 
1 الفتح: مغ/16١.‏ 
5 الفتح: 4 . 


حكن الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
هو النبي يم لأنه قد دعاهم بعد ذلك إلى غزوات كثيرة وقتال أقوام وذوي نجدة 
وشدّة. مثل أهل حنين والطاتف ومؤتة إلى تبوك وغيرهاء فلا معنى لحمل ذلك على 
ما بعد وفاته) (2. 

وجوّز في تفسير القاضى ”" والكشّاف أيضا كون الداعي هو بَيه بن يكون 
المراد من #أولي بأس * ثقيف وهوازن» وقد دعا بيك المخلفين إلى القتال 0 ولا 
ينافيه قوله تعالى: #لن تتبعونا# فإنْ النفى بمعنى النهي كما قاله البيضاوي ‏ , 
وهو ظاهر في المقام» أو نفي التبعية مادام هم عليهم مرض القلوب والاضطراب 
في الدين ى! قاله صاحب الكشاف *' أو نفي التبعية إلى خيبر لا غير مع أن في 
كون لن للتأبيد بحثاً* وهو ظاهر. 

ويجوز كونه أمير المؤمنين عليه السلام لأنه عليه السلام كان يدعو الأعراب 
إلى الإسلام في زمان الخلفاء أيضاء وأيضاً قاتل أصحاب معاوية وقد قيل: إن المراد 
من «أولي بأس» همء كما في تفسير مجمع البيان”©2. فعلى الظاهر يكون المخلفون 
مدعوون له ويكون داعياً لهم. 

ثم على تقدير كون الداعي أحد هؤلاء لا يدل على حقّية خلافته وإمامته 
فانَ من يدعو القوم إلى الإسلام وأسلموا وأطاعوا يعطون أجرا عظيماً وهو 
ظاهر. 
١مجمع‏ البيان؛ ج9. ص6١١-1١١.‏ 
"أي «أنوار التنزيل» الذي هو في الحقيقة #بذيب الكشاف وتنقيحه. 


"-٠أنوار‏ التنزيل» ج 7 ص١ ٠‏ 1. 
؛-7الكشاف» ج4؛ ص8 .57١‏ 


5-راجع " مغنى اللبيب» ص 7/5 7. 
١-مجمع‏ البيان» ج24 صه .١١‏ 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها ون 

ثم قال: 

«الححة الثالثة: لو كانت خلافة أبي بكر باطلة لما كان بمدوحا معظا عند الله 
تعالى» وقد كان كذلك» فوجب القطع بصحّة خلافته» أمّا الملازمة فظاهر والخصم 
موافق عليه وإن) قلنا إنه نمدوح معظم من عند الله تعالى لوجوه: 

أحدها قوله تعالى: #لقد رضى الله عن المؤمنين إذ يبايعونك تحت 
الشجرة4”'' وهو تمن كان تحت الشجرة» فوجب أن يكون تمن رضي الله عنه. 

ثانيها قوله تعالى: #والسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار» - إلى 
قوله: - #ورضوا عنه» ”ولا شك أنّه كان من السابقين الأولينء فإنًا وإن اختلفنا 
في أنه هل كان إيمانه قبل إيمان الكل إلا أنَ لفظ السابقين يفيد كل من كان له 
سبق في الدين» ولولا أن المراد ذلك وإلا لما دخل فيه الأنصان وإذا ثبت أنه من 
السابقين وجب أن يدخل تحت قوله: #رضي الله عنهم ورضوا عنه» . 

الثها قوله تعالى: #وسيجنبها الأتقى الذي ... 4 ”إلى آخر السورة» فنقول 
اتفق الأكثرون من أهل التفسير أنْ المراد من هذه الآية أبو بكرو ونحن مع هذا 
نقيم الدلالة عليه. 

فنقول: إنه تعالى وصف الشخص الراد من هذه الآية بأنه أتقى وإذا كان 
الأتقى كان أكرم لقوله تعالى: #إن أكرمكم عند الله أتقبيكم» ‏ والأكرم عند الله 
لابدَ وأن يكون أفضل. ويثبت أن المراد من هذه الآيهة شخص هو أفضل الخلق. 
١-الفتح:‏ 18/48. 
"-التوبة: 9/ .٠١١‏ 


.5١- ١7/97 "-الليل:‎ 
. 49 5-الحجرات:‎ 


:م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
وأجمعت الأمة على أن أفضل الخلق بعد الرسول إما أبو بكر وإما علّ عليه 
السلام» فإذا هذه الأية مختصة إِمّا بأبي بكر وإمًا بعلّ عليه السلام, ولا 000 
ن نازلة في حقّ علّ عليه السلام» لأن الشخص المراد من هذه موصوف 
بوصف معيّن وهو أنه ليس لأحد عنده نعمة تجزى, وعليَ عليه السلام ما كان 
كذلك لأنّ علي أنّ) نشأ في تربية محمد ييه وطعامه وشرابه» وذلك نعمة تجزى. وأما 
أبو بكر فإنه ما كان للنبي يوق حقه نعمة تجزى. بل كان له في حقه نعمة الإرشاد 
إلى الدين إلا أنّ هذه النعمة لا تجزى بدليل أنه تعالى حكى عن الأنبياء عليهم 
السلام أثّهم كانوا يقولون لأممهم: #إما أسألكم عليه من أجر إن أجري إلآ على 
رب العالمين* ”" ولم يقل تعالى: وما لأحد عنده من نعمة؛ بل قال: #وما لأحد 
عنده من نعمة تجزى 4 '" فبهذا القيد خرج عل عليه السلام من أن يكون مراداً 
بهذه الآية فبقي أن يكون المراد بهذه الآية أبو بكر. 
إذا ثبت هذا فنقول: دلت الآية على أنّه أفضل الخلق, فإنّه تعالى لما وصفه 
بأنّهِ أتقى ‏ والأتقى أفضل ‏ وجب أن يكون هو أفضل الخلق, ودلّت الآية أيضاً 
على أنّه تعالى راض عنه في الحال والاستقبالء لأنه قال تعالى: #ولسوف يرضى » 
وكلمة سوف مختصّة بالاستقبال» وهذا يدفع يوان هو قال العله تيان كانراميا 
عنه في تلك الحال ثم زال الرضا عنه وقنت اشتغاله بالخلافة» لأنه تعالى بن 
بقوله: #ولسوف يرضى # بقاء ذلك الرضوان في المستقبل. 
فثبت بمجميع ما ذكرنا أنه لو كانت خلافته باطلة لما كان مرضيّاً عند الله في 
الحال والاستقبال» وثبت أنه مرضي عند الله في الحال والاستقبال» فوجب القطع 


.180و١54و1١560و‎ ١1و‎ 3٠١9/77 :ءارعشلا-١‎ 
.١9 7/97 "الليل:‎ 
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الجواب: 

إنا لا نسلّم دخوله في المؤمنين الذين بايعوه تحت الشجرة وعلى تقدير 
التسليم قد رضي الله في ذلك عن مبايعتهم. وما رضي عنهم وعن خلافتهم 
وإمامتهم في آخر عمرهم. 

وكذا الجواب عن أية #والسابقون* . 

وعن الثالث أيضاً لا نسلّم أنه في حقّ أبي بكر وقول أكثر المفسرين أنه في 
حقه على تقدير التسليم "2 ليس بحجّة فإنّه ليس بدليل عق ولا نقإنّ: كتاب 
وسنة وإجماع. وهو ظاهر. 

والدليل الذي ذكره مدفوع بأنْ نعمة تربيته يتما لا يجزى. بمعنى أن لا 
يكون ها جزاءٌ أصلاء أو بمعنى أنّه ليس”" مما يجزيها المنعم, أو بمعنى أنه »لا 
يريد صاحبها منها الجزاء. ومعلوم أنه يما يريد من عليَ عليه السلام جزاء 
تربيته» ولأنه ما يفعل إلا لله فلا يريد الجزاء منه.. وقد حمل الآية عليه حيث 
استدل على عدم الجزاء على تربيته الإرشاد إلى الدين بأنَ الأنبياء عليهم السلام 
قالوا لأممهم: «#لا أسألكم ... 4. على أنه غير لازم» إذ قد يكون نعمة تجزى ولا 
يَسأل صاحبها جزاءها. 


١-«كتاب‏ الأربعين» ص 404 . 

"-فإنَ الآية قد نزلت في ابن الدحداح الذي اشترى نخلة سمرة التي كانت في دار رجل من الأنصارء 
ثم جاء إلى النبي يي وقال: يا رسول الله خذها واجعل لي في الجنّة الحديقة التي قلت. راجع 
«تفسير القمي» ج؟. ص475. 

'-كذاء والظاهر: أنها ليست. 

:-كذاء والظاهر: أنّها. 


01 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

وأيضا لا يلزم من عدم سؤال الأنبياء السابق عدم سؤاله يي 

وأيضاً لنعمة إرشاده يِه أجر ى) دل عليه قوله تعالى: قل لا أسألكم عليه 
أجراً إلا المودّة في القربى 4 0". 

وأيضاً لا شكٌ في وجود نعمة لأحد في أبي بكرء أبيه وأمّه وغيرهما. 

وبالجملة لا معنى للاستدلال على كون هذه الآية في حقه بأمثال هذه 
الأمور وبالقول الذي ليس بحجّة لأكثر المفسّرين الذين كانوا من أحباء أب بكر 
ومعتقديه ومعتقدي إمامته وأفضليته» فهم خص)ء. فقوطم فيه لا يقبل؛ فلابد إِما 
من تسليم الخصم أو الدليل. والخصم لا يسلمه بل يدّعي فيه ما لا يخفى؛ وقد 
عرفت حال الدليل. 

على أنّه قد يقال: في معنى الآية الذي ذكره تأملء فإنْ الوعد بتبعيد الله من 
النار التقي من الشرك والذي يؤت المال مزكياً ولابتغاء وجه الله وبأن يرضي الله في) 
بعد لذ رودل عزن زعا الندغنه وى لابوا نتفي إلى تن خلال وموته إد لاه 
أن المراد بقوله تعالى: #ولسوف ... # 7" إرادة الرضا فيم| بعد بسبب الإيتاء» وقبوله 
ليس بظاهس وعلى تقديره أو كونه وعدا من الله قد يكون الوعد بالرضا عن فعله 
الآن قبل خلافته وظهور مخالفته» وليس «الأتقى" أفعل بل صفة مشبهة. 

ولهذا قال البيضاوي في تفسير #سيجنبها الأتقى*”" : «الذي اتقى من 
الشرك والمعاصي #الذي يؤتي ماله» و #يتركى 4 يصرفه في مصارف الخير لقوله: 
«يتركى 4 فإنّه بدلٌ من «يؤتي» أو حال عن فاعله. وما لأحد عنده من نعمة 


.77/147 :ىروشلا-١‎ 

."١ /97 '"الليل:‎ 

'-«وسيجتّبها الأتقى الذي يؤتي ماله يتزكى وما لأحد عنده من نعمة تجزى إلا ابتغاء وجه ربّه الأعلى 
ولسوف يرضى# الليل: .7١- ١1/937‏ 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها ا 


تجزى » فيقصد بإتيانه مجازاته 9إلا ابتغاء وجه ربّه الأعلى » استثناء منقطع أو 
متصل عن محذوفء. مشل لا يؤتي إلا ابتغاء وجه ربّه لا لمكافاة نعمة. #ولسوف 
يرضى # وعد بالثواب الذي يرضاه» ". 

ويؤيّد أنه ليس بأفعل أنه في مقابلة #الأشقى * وهو مفسّدٌ بالكافره فيكون 
المراد المتقي عن الكفر وهو المسلم. 

وأيضاً #الأتقى » الأفعل الذي بمعنى الأكرم عند الله لا يتّصف بوعد الله 
إياه بتبعيده عن النار. 

وأيضاً لا يناسب توصيفه ”" بأنّه يؤتي امال مزكياً ولوجه الله وبالوعد بأنّه 
سوف يرضى. فإِنْ الأتقى متّصف بأعلى مراتب جميع الطاعات وترك جميع 
المعصيات. 

وبالجملة هذه الآية ليست في شأن أب بكر مخصوصة به؛ إذ على التفسير 
المذكور الوصف غير منحصر فيه بالعقل والنقلء فإِنَ إعطاء الزكاة لا بقصد مجازاة 
المعطى بل ابتغاء وجه الله وطلب رضاه ليس منحصراً فيه. بل كل مزكي شرعيّ 
هكذاء وكذا الوعد بتبعيد الله تعالى إِيّاه من النان وكذا عدم نعمة أحد عنده تجزى 
بالمعنى المتقدّم والوعد بالرضاء وكذا التقوى من الكفر بل من بعض المعاصي 
أيضاء ولا يناسب الأفعل لما من وكذا جميع المعاصيء مع أنه غير واقع. 

وعلى تقدير تسليم نزولها في شأنه حين اعتاقه لبلال وغيره ليس فيه فضيلة لا 
تكون لغيره» فليس فيها أفضلية أبي بكر على أحد فكيف على جميع خلق الله حتى 
أمير المؤمنين عليه السلام؛ مع ما تقدّم في حقّه عليه السلام» بل الأنبياء عليهم 
السلام مع أنه كذب محضض. 

وأيضاً على تقدير كونها نازلة في شأنه لا يدل على إمامته وكونها حقّا وهو 
١-«أنوار‏ التنزيل» ج”. ص77 0. 
"م يستعمل باب التفعيل من مادة «وصف» في العربية الفصحاء وكان الأولى أن يقول: وصفه. 


- الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
واضح. تأمل في تطويل كلامه؛ فإنّه طوّل من غير فائدة وخرج من غير "'عم| هو 
بصدده. فإذا تأملت تجده. ولا يحتاج إلى التفصيل والتعيين» فتأمل. 

ثم قال: 

«الحجّة الرابعة: قال بعضهم: رأينا الصحابة كانوا يقولون له: يا خليفة 
رسول الله وعلِنَ بن أبي طالب كان يخاطبه بهذا الخطاب. والخصم يساعد عليه إلا 
أنه يحمله على التقية. ثم رأينا أن الله تعاللى وصف الصحابة بالصدق فقال: 
«إللفقراء المهاجرين الذين أخرجوا من ديارهم وأموالهم ‏ إلى قوله: ‏ أولئك هم 
الصادقون4”" فل ثبت أئْهم خاطبوه بخليفة رسول الله وأخبر الله عن كونهم 
صادقين لزم الحكم بأنه كان خليفة لرسول الله يي 7". 

جوابه: 

أنه لا حجّية في قول بعض مجهول. وأن الصحابة مختلفة على أنحاء 
ذكرناهم: بعضهم يعرف أنه غير صحيح ويقول ذلك خوفاء وبعضهم طمعاًء 
وبعضهم بغضاً لعي بن أبي طالب عليه السلام وبعضهم جهلاً وجرة أنه يراه 
نَصَب نفسه خليفة ونحو ذلك» وبعضهم تمسخراً واستهزاء. 

وما نقل عن أمير المؤمنين عليه السلام فهو كذب لا نسلمه؛ وعلى تقدير 
الصحّة فهو من قبيل الأوّل أو الأخير. 

وليس بمعلوم كون القائل أحداً من الذين وُصفوا في الآية بالصدقء فإنهم 
جمع خاصًء وعلى تقدير كونهم قائلين ذلك فليس بمعلوم من الآية أنيهم صادقون 
في كل شيء أو في ذلك. حتى يصمّ الاستدلال وهو ظاهر. بل ذلك لا يبوصف 
بالصدق. 


١-كذا.‏ 
؟-الحشر: 09/ 8. 


'-(كتاب الأربعين» ص 4 40 - 50060. 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها لحان 

ثم قال: 

«الحجّة الخامسة: لو كانت الإمامة حقاً لعل عليه السلام لكان إما أن يقال: 
الأمّة أعانوه على طلب هذا الحقٌ أو ما أعانوه» فإن كان الأوّل وجب عليه أن يطلبه 
لأنه إذا لم يطلبه مع القدرة على الطلب كان ذلك التقصير لا محالة عليه وإن 
قلنا: !نهم ما أعانوه بل خذلوه لزم أن يقال إِنْ هذه الأمة شر الأمم. لكنه تعالى 
وصف هذه الأمة بِأتّها خير الأمم. قال الله تعالى: #كنتم خير أمّة أخرجت للناس 
تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر ”'' فوصفهم بكونهم آمرين بالمعروف ناهين 
عن المنكر, فلو أئّم خذلوا عليّاً وما أعانوه على طلب حقه لكانوا شر أَمَةَ أخرجت 
للناسء ولما كانوا أمرين بالمعروف ولا ناهين عن المنكرء وكل ذلك باطل»”". 

ويجاب: 

ولا بأنّه كان المطلوب إثبات حقّية إمامة أبي بكر فلا يتم هذا إلا بانضمام 
ما تقدّم من بعض المقدّمات. فهو بالحقيقة راجع إلى الدليل الأول الذي قال: 
«هوالمعتمد» وقد عرفت جوابه. 

وثانيً: أنَا نختار أثهم ما أعانوه أي بعضهم. وقوله: ال يكونوا خير الأمم بل 
شرّهم» ممنوع» إذ لا يستلزم ترك واجب ذلكء وعلى تقدير لزومه ليس كل واحد من 
الأمة أو أكثرهم خير أمّة بل جميعهم. بمعنى أن جميعهم خيرٌ لأنّهم لا يتركون 
جميعاً الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وهذا جعل دليلاً على حجّية الإجماع. 

وما ترك المعاونة الكل بل بعض من كان حاضراً وهو ظاهرء فإِنَ من لم 
يدخل في ترك المعاونة من الحاضرين أمير المؤمنين وبعض بني هاشم وبعض 
خواصه مثل سلمان وأبي ذر ومقداد وعمار ”". وعلى تقدير ترك الكل كوثهم خير 
١-ال‏ عمران: "/ .١1١١‏ 


١-اكتاب‏ الأربعين! ص 100 . 
0 
-«الروض الأنفٌ» ج/ا. ص ؛ 00 . 
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م قد يكون مشروطاً بكونهم آمرين بالمعروف وناهين عن المنكر. 

ثم قال: 

«الحجّة السادسة: التمسك بقوله يه «اقتدوا بالذين من بعدى أبى بكر 
وعمر)ء وقوله: «اقتدوا» صيغة أمرء وهي إما للوجوب أو للنذب. وعلى التقديرين 
نه يدل على جواز الاقتداء به| في الأحكام, ولو كانوا على الخطأ والضلال لما جاز 
ذلك)200, 

الجواب: 

منع ورود هذا الخبر فإِنّه ما نقل في كتاب صحيح ولا يدّعيه إلا الخصم. 
وجرد دعوى الخصم لا يثمر شيئأء ويؤيّده أنَ التخصيص من بين الصحابة 
بالاقتداء بأبي بكر وعمر لا وجه له أصلاً مع شركة غيرهما معهما في الاقتداء بهها» 
وهذا ما نقله أبو بكر يوم السقيفة عند المحاجّة» ولا عمره ولم يثبت إمامتهما به بل 
ببيعة عمر» واستخلاف أبي بكر إيّاه؛ بل صرّحوا مراراً أن لا نص عليها”". 

وثانياً أن ليس معنى الاقتداء مهما بمعنى اجعلههم| إماماً وخليفة ولا مستلزماً 
هاء غاية الأمر الاقتداء مبها في الفقوى بل في صلاة الجماعة فقط. وذلك ليس 
بفضيلة خاصّة تدل على شيء خصوصاً عندهم فإتئّهم يجوزون الاقتداء بكل بر 
فا قرف 
وفاجر ". 
وثالثاً بها أجاب هو عن الاستدلال على إمامته عليه السلام بقوله يي: من 
كنت مولاه فعلٌ مولاه) 9ك مع قبول الأمنة له تخاضصلة: (أنه بعد التسليم يميد 


١-١كتاب‏ الأربعين»؛ ص 400 . 

"-كما في (شرح المواقف» ج8. ص١760و507.‏ 

؟-الفقه على المذاهب الأربعة»؛ ج١.‏ ص4 47 . 

4- #سنن الترمذي» جة. ص 7917 ح 718/1 المسئد أحمد بن حنبل» ج١؛‏ ص 87 و 84؟ «(السئن 
الكبرى» ج4؛ ص 55 و .1١١‏ 
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الظنْ وهو لا ينفع في هذا المقام» ”2 وهذا يجري في جميع الأخبار التي جعلها دليل 
الإمامة والفضيلة» بل ورودها على الأفضلية أوضح وأقوى. فإتهم صرّحوا بأنه لابدٌ 
من العلم. 

وما أعرف وجه استدلاله بأمشال هذه الأخبار التي ليست بمسلم الثبوت 
عند الخصم ولا مبرهن ولا واضح الدلالة أيّ شىء» وليس التسمية بأنه حجّة 
وعدَّها من الحجج وقوله: «إنَّ له عشرٌ حجج على إمامة أبي بكر ”" إلا شيئاً يعتبره 
العوامٌ» ولكن يفتضح به المستدل والقائل عند الخواص من أهل العلم والمعرفة. 

على أنْ في قوله: «الأمر إمّا للوجوب أو للندب»”" وقوله: «يدل على 
الجوازا”؟' مناقشة. فإنّه ينبغي أن يقول: يدل على الترغيب والرجحانء ويييّن 
المذاهب الآخر. 

ثم قال: 

«والشيعة طعنوا فيه من وجوه: أحدها أنه خير واحد فلا يكون حجّة, ثانيها 
أن هذا لو صمٌ لكان نصًاً في ثبوت إمامته فكان يجب عليه يوم السقيفة أن لا 
يوقف إمامته على البيعة: ثالثها لعله يي قال: «اقتدوا بالذين من بعدي أبا بكر 
وعمرا فأمر أبا بكر وعمر بالاقتداء باللذين يبقيان بعده وهما كتاب الله وعترته كما 
ذكره في خير آخر. 

والجواب عن الأول أن أمر هؤلاء الشيعة عجيب. فَإئّهم إذا وجدوا خيراً 
يقوي مذهبهم كخبر المولى وخبر المنزلة زعموا أنّه متواتره وإذا وجدوا خبراً يقوي 
قولنا زعموا أنه خبر واحد وليس بصحيح. وهذا يجري مجرى التحكم» ©. 
١-١كتاب‏ الأربعين» ص 4537 . 


”-4-17-١كتاب‏ الأربعين» ص 406 . 
-١كتاب‏ الأربعين» ص 406 . 
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ولا يخفى ما فيه لأنَ الشيعة لا يقول: إنه خبر واحد. بل يقول ما قلناه. نعم 
الوجه الثاني يقولونه ى| نقلء والثالث بعيد فإنه ى| قال: «فتح الباب في أمثال 
هذه التجوّزات والتحريفات يفضي إلى سقوط الوثوق بالقرآن ويجميع الأخبان 
فإنَ الاستدلال بالدلائل اللفظية لا يتمّ إلا مع الإعراب» فإذا وجّهنا الطعن إلى 
الإعرابات سقط التمسك بالكل" ''' هذا كلام صحيح. ولكن ما يقول الشيعة 
ذلك وإن قاله بعض فأن| قاله لما يقولون هم مثل ذلك. فَإِنْ التوجيهات في 
الاستدلال على إمامته عليه السلام والطعن فيه مثل توجيه قول عمر: «بيعة أَبي بكر 
كانت فلتة»” بها ذكره الشارح ”" وهو مذكور في المواقف أيضاً » ومثل حمل 
كلامه في منع المغالاة على الكراهة والتواضع ”* وغير ذلك على ما مرّ مفصّلا. 

وأيضا قال: 

«لا يقال: الأخبار الواردة في حقٌّ عل عليه السلام أقوى. لأنْ بني أمية مع 
قوّةِ سلطنتهم بالغوا في إخفاء مناقب علِّ عليه السلام فلولا قوّتها لما بقيت مع هذا 
المبطل القوي. 


١-١كتاب‏ الأربعين») ص 457 . 

الروض الأنف» جلا ص 007 . 

شرح تجريد العقائد؛ ص ."07١‏ 

1-"المواقف» ضمن «شرح المواقف» ج8. ص08": «قال عمر في ذمٌ أبي بكر: "إن بيعة أبي بكر 
كانت فلتة وقى الله شرّها فمن عاد مثلها فاقتلوه» قلنا نسبة الذمّ إليه من الأكاذيب الباردة» فإن 
عمر ‏ مع كال عقله وقد كانت إمامته بعهد أب بكر إليه والقدح في أبي بكر قدح في إمامته - 
كيف يتصوّر منه ذلك». 

6 شرح تجريد العقائد» ص 54”: قال عمر: من غالى في صداق ابنته جعلته في بيت المال» فقالت 
له امرأة كيف تمنعنا ما أحل الله في كتابه بقوله: «واتيتم إحديهنَ قنطاراً» (النساء: 4/ 03 فقال 
عمر: كلّ الناس أفقه من عمر حتى المخدّرات. وأجيب بأنه لم ينة نبي تحريم ... وقوله: كل الناس 
أقه من عم قعل طلويق الدواظيع ركف النقسن». 
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لأنا نقول هذا معارض با روي أن الرافض كانوا في جميع الأعصار مبالغين 
في إلقاء الشبهات في فضائل أبي بكر فلولا قوّتها لما بقيتء بل الترجيح من هذا 
الجانب فإِن الإنسان حريص على ما منع» فملوك بني أمية لما كان اجتهادهم في 
إخفاء مناقب علِّ عليه السلام أكثر كانت الدواعي أشدّ توفراً على نقلها. أمّا 
الرافض فإتهم يلقون الشكوك والشبهات في فضائل أبي بكر وذلك يوجب وهنها 
وضعفهاء فلمّا بقيت مع هذا المانع القوي علمنا أنه في غاية الصحّة» 7". 

ثم قال: 

"قوله: لو صمح هذا الخبر لكان نصّاً في إمامنه. قلنا: لا نسلّم لاحتمال أن 
يكون هذا دليلا على وجوب الاقتداء بها في الفتوى» أو في الرأي والمشورة» وإذا 
كان هذا محتملاً لم يكن نضا في ثبوت الإمامة» بلى إنّه يدل على إمامته الحاصلة 
بالبيعة حقة لأنها لو كانت باطلة لما أمرنا الرسول باتباع المبطل»”". 

واب 

أنه لا خفاء في عدم معقولية الجواب: فإنّ الشيعة دائماً كانت مقهورة وما 
يقدر على النقل» وبنو أمية بل بنو عباس أيضاً كانوا في كمال الشوكة والتعصب في 
المنع عمّا يدل على حقّية إمامته عليه السلام وبطلان إمامة غيره. من مناقبه 
وفضائله ومثالب غيره» والشيعة متى كانوا يقدرون على منع أن يذكر مدائح أبي 
بكر وأخويه؛ وإلقاء الشكوك والشبهة فيهاء فليس هذا إلآ مكابرة محضة فذلك 

وأعجب منه قوله: «بل الترجيح من هذا الجانب فإِنَ الإنسان 
حريص ...72" نعم الناس حريص على ذلك ولكن ما يقدرون على شيء. فإتهم 
١-١كتاب‏ الأربعين؛ ص 55 . 
"-اكتاب الأربعين» ص ”455 . 
'-«كتاب الأربعين» ص 05 4 . 
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كانوا يقتلون من يذكر ذلك ويحرقونهم وكتبهم و إن لم يكن فيه مدحء بل كان فيه 
بعض فروع الشيعة كى| هو الآن» وهو ظاهر. فكيف يقاس منع الشيعة وإلقاء 
شكوكهم في ذكر مناقب الثلاثة بمنع بني أميّة وبني عباس وجميع الحكام 
والطواتف غير الشيعة عن مدائحه عليه السلام وذكر مثالبهم» حتّى أنه لعنه 
الملاعين مثل معاوية وأضرابه على رؤوس الأشهاد. ومن كان يقدر على ذكر 
مناقبه؟! وكان يعطي من سبّه الدراهم والدناني» ويقتل من يظهر المحبّة 
والمديحة"2. وهو أمر واضح ما يحتاج إلى الذكر فكيف الخوض فيه إلا أنه لما ذكر 
من لا يستحي من ذكره وذكر الباطل والكذب توهماً لأن يروّجههما ألجأنا إلى ذلك. 

ثم الكلام في قوله: «قلنا لا نسلّم ...06 أنه ليس بجيّد بحسب الآداب 
فإنّه منع سند المنع» فإنَ كلام القائل: «لو صحٌ هذا الخبر ...72" سند المنع كون 
الخبر دالا" على المطلوب. وأنه إذا كان احتمال كون الخبر دليلا على وجوب 
الاقتداء في الفتوى والرأي والمشورة كيف يصمٌ الاستدلال به على إمامته 
وخلافته؟! وتسمية هذه حجّة سادسة وتسمية أدلة إمامة علي عليه السلام التي 
مضت مع كونها في غاية القوّة شكوكاً وشبهاً لاحتمال بعيد غير جائز. وكيف دل 
على أنَّ إمامته الحاصلة بالبيعة كانت حقّاء مستدلا” بأنّه «لو كانت باطلة لما أمرنا 
الرسول ييُباتباع المبطل» ؟ ! 

على أنَّ في قوله: «المبطل» ” مناقشة. فإنْه كان يجب أن يقول: باتباعهماء 
ولكن لا كانا مبطلين جاء ذلك على قلمه من غير اختيار مطابقاً لا في نفس الأمر. 


١-«شرح‏ نبج البلاغة؛ ج١١2‏ ص44 -47. 

١-١كتاب‏ الأربعين» ص 405. 

'١كتاب‏ الأربعين» ص 565 . 

5-أي قوله: لما أمرنا الرسول بإتباع المبطلء «كتاب الأربعين» ص 407 . 
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وأيضاً لا يخفى ما في قوله: «وأمر هؤلاء الشيعة عجيب ...»7 إذ ليس 
بعجيب فإِنْ الخبر الذي نقلوه الشيعة ''' لمذهبهم إما متواتر ادعي تواتره حتى 
الخصم مثل خبر المنزلة فإنه نقل عن بعضهم أنه قال: «ما تواتر من النصوص إلا 
خبر المنزلة»”'. ويؤيده عدم منعه. ونقله في كتب السير والأخبان رأيته في 
البخاري”؟) والمشكاة ”* والمصابيح ”2 وغيره ". وإما أنه متواتر معنا مثل خبر 
الثقلين والغدير. وإما موجود في كتب الموافق والمخالف ونقله أهل السير 
والتواريخ» وما نقلوه على مذهبهم ليس كذلك حتّى أنه ليس بموجود في 
صحاحهم. 

فأمر هذا القائل عجيب يتعجّب عمّا لاا عجب فيه مع علمه به وهل هذا 
إلا تعصب وعدم إنصاف. 

ثم قال: 

«الحجّة السابعة: روى أنه ييه قال: «الخلافة بعدي ثلاثون سنة ثم تصير 
ملكا ععضنوضا»:وضف الفناين بهذا الأمر ف مندّة ثلذنين سكة بغذهنالوضفب 
الدال على التعظيم والمدح» ووصف من جاء بعد ذلك بالوصف الدالّ على أَنّهم 
أرباب الدنيا لا أرباب الدين» وذلك نص على صحّة خلافة الخلفاء الأربعة. 

لايقال: هذا خير واحد. 

قلنا: عندنا الإمامة من فروع الدين فلا يمتنع إثباتها بالخبر الواحد. ثم إذا 
١-١كتاب‏ الأربعين! ص 500. 
"هذا من باب: أكلوني البراغيث. 
؟'ىا ادعساه ابن روزبهان؛ «دلائل الصدق» ج7. ص84". وقريب منه في سير أعلام النبلاء» 

ج17 ص781. 

4-صحيح البخاري» ج5. صصه لح 861 


6« مشكاة ة المصابيح» المطبوع مع «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح ؛ج١١.ص‏ 5960. 
_- -مصابيح السنة» ج4؛ ص18١.‏ 


/-راجع «إحقاق الحق» ج4؛ ص/1/17١‏ 774 تبد مصادر كثيرة لهذا الحديث. 
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أنصفنا لم نجد هذا الخبر أقل مرتبة من خبر المولى وخبر المنزلة» 7©. 

[ والجواب: ] 

تأمّل في هذه الحجّة والإنصاف. فإنْ الجواب منع صحّة الرواية بل وجوده 
في الكتب المعتبرة أو في الكتاب المعتبر لا أنه خبر واحد. فلا معنى لقوله: «عندنا 
الإمامة من فروع الدين» فَإئّها مسألة أصولية» ولهذا ما ذكروها إلآ في الأصول وقد 
من للق وايضاً تمكهنا خلافة تعسي الظاشر لآ يندل عل أن كانك حقة ولا 
على المدح والتعظيم لأنّها” في تلك الزمان يسلكون بحسب الظاهر سلوكاً لا 
يظهر ميلهم إلى الدنياء وعدم كونها خلافة عنه ييه إلا في بعض زمان الثالث. 

وأيضاً لو كان نضا يرد ما تَقَل إيراده من الشيعة على خبر «اقتدوا». ولا 
يمكن الجواب الذي ذكره هناك © حيث صرّح بأنه نض.فإن قال: ليس بنص» 
يقال: لا يصح الاستدلال حينئذ به ولا يكون حجّة على نحو ما مر فتذكر. 

ثم انظر مثل هذا الخبر الذي ما هو معلوم وجوده في كتاب معتبر وطريق 
مفنيضء بعد الإنصاف لقول: (إِنْ الإنصاف أنْ ذلك مثل خبر الولاية والمنزلة» 4) 
مع أن خبر الولاية مذكور في كتب صحيحة كثيرة بطرق متعدّدة 2 وخبر المنزلة 
كذلك بل أكثس فإنه لا يخلو عنه كتاب مصنف في الأخبار ومذكورة في 
الي 0 والأخطب ©" وكتاب كيال الدين بن طلحة *) 
١-تكتاب‏ الأربعينة ص 40؛ وقريب: منة في شرح المواقف» حل ص70 
"-كذا في جميع النسخ» أي لأن الخلفاء. 
'اكتاب الأربعين») ص 400 . 


4-١كتاب‏ الأربعين» ص 407 . 
5١كتاب‏ الأربعين»؛ ص ١76‏ و187١؛‏ «الخصائص» للنسائي ص 47 و 4١0١٠‏ «مصابيح السنة» 
ج4. ص 177؛ «الرياض النضرة» ج"اء ص17 ١؛‏ «سير أعلام النبلاء؟ ج17 ص١‏ 4 ". 
5-«صحيح البخاري» حةاصن؟ ٠1ح‏ /اد؟ «صحيح مسلم» بشرح النووي ج16 ص78١.‏ 
؛/«مشكاة المصابيح» المطبوع مع «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» ج١١.‏ ص 09؟51. 
«المناقب» لأخطب الخطباء الخوارزمي ص 177 . 
4«مطالب السؤول؟ ص4 ١ر١27‏ 2 
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والفصول”" وغير ذلك» فضلاً عن كتب التواريخ ”". بل لو ادعى أحد تواتره 
لأمكن وهو أمر واضح. وقد علم أن ذلك ليس بإنصاف. 

ثم قال: 

الحجّة الثامنة: أن أبا بكر أفضل الخلق والأفضل هو الإمام وإِنّا قلنا هو 
الأفضل لوجوه: أحدها التمسك بقوله تعالى: #وسيجنبها الأتقى الذي ... 97#" 
وقد مر تقريره» ثانيها الخبر المشهور وهو قوله يم «والله ما طلعت شمس ولا 
غربت على أحد بعد النبيين أفضل من أبي بكراء ثالثها قوله يي - لأبي بكر وعمر 
-: «هذان سيّدا كهول أهل الجنة ما خلا النبيين والمرسلين». وإذا ثبت أنه أفضل 
وجب أن يكون هو الإمام للوجه الذي تمسَك به الخصم. وأيضاً الخصم موافق في 
هذه المقدّمة)29). 

الجواب: 

قد مرٌ البحث في أفضليته عليه السلام وأنه لا ينبغي من عاقل أن يتوقف في 
أفضليته عليه السلام من غيره بعد الإطلاع على ما ذكرناه من أحواله وأحوال غيره» 
فضلاً عن أن يقول بأفضلية أبي بكر وأيضاً قد مرّ البحث في التمسّك بأفضليته 
بقوله تعالى: #وسيجنبها الأتقى 4 *'عن قريب فلا يحتاج إلى الإعادة. 

وأما الخبران فهما من الأكاذيب والافتراء المحض غلى رسول الله ينك عند 


475 الفصول المهمّة ظ و «المستدرك على الصحيحين» ج7٠ ص7١ ١؛ «الخصائص» للنسائي ص‎ ١ 
. ١7ا/ و '"لا؛ راجع «احقاق الحق» ج4؛ ص‎ 

"-مثل: «سير أعلام النبلاء»: ج17 ص ١‏ 8 7. 

.١7/957 "الليل:‎ 

5-١كتاب‏ الأربعين» ص 507؛ وقريب منه في شرح المواقف» ج48 ص757. 

.١7/9“5 .الليل:‎ 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الخصم. فليس بمسلم ولا بمبرهن. فما أعرف فائدة ذكر أمثال هذه الأمور. فلا 
يفيد ذلك إلا السواد والتعدّد عند العامة والفضيحة عند الخاصة. 

وقد مر أنه يجوز عندهم إمامة المفضول مع وجود الأفضلء وأنَ الوجه الذي 
ذكره الشيعة فقد أبطله» فكيف يقول حينئذ به للوجه الذي تمسّك به الخصم. فلا 
يكون حجّة حقيقة على مذهبهم. على أنَّ في دلالتهها ‏ بعد تسليمهم|-على أنه 
الأفضل الذي يلزم منها الإمامة والخلافة نظراً لاحتمال الأفضلية في بعض ما 
يوجب الفضيلة والمساواة إلى حين صدور الخبر عنه يدك ولا يفهم من السيادة 
الأفضلية المطلوبة» على أنه عن جمع خاص وهم الكهول وذلك قد يكون عند 
موتهم» أي يكون سيّد الكهول حينئذ. 

وبالجملة ليس بمنصف من يدّعي أفضلية هذا الشخص بعد الإطلاع على 
أحواههم. 

ثم قال: 

«الحجّة التاسعة: أنه َيل استخلفه على الصلاة أيام مرضه وما عزله فوجب 
أن يبقى بعد موته خليفة له في الصلاة» وإذا ثبتت خلافته في الصلاة ثبتت خلافته 
في ساير الأمور. ضرورة أنه لا قائل بالفرقء وهذا الوجه هو الذي تَسَك به أمير 
المؤمنين عل بن أبي طالب عليه السلام في إثبات إمامة الصديق» حيث قال: «لا 
نقيلك ولا نستقيلك قدّمك رسول الله يلديننا أفلا نقدّمك في أمور دنيانا. 

فإن قالوا: لم يثبت أنه يتٌاستخلفه في أمر الصلاة مدّة مرضه. 

قلنا: هذه القضية لا يمكن أن يتوصّل بها إلا بالروايات» والكتب 
الصحيحة. والأخبار ناطقة بذلك مثل صحيح البخاري وغيره فكيف يمكن 


مدافعته بمجرد التشهى» (''. 


١-١كتاب‏ الأربعين» ص 407 . 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها و 

وفيه بحث: أما أوَلاً فنمنع ثبوت هذا الخين بل الذي نقل عندنا أنّه لما ثقل 
يْنادى بلال الصلاة» قالت عائشة: إِنَ أبا بكر يصلي بالناسء فتوهم أنْ ذلك 
كان بأمر رسول الله بيغ وتَقدَّم للصلاة وكبّر عالياً حتى سمع يل صوته وأفاق 
وسأل عن ذلك. قيل: إن أبا بكر تقدّم بالناس ليصلي فخرج متّكياً على عل عليه 
السلام وفضل بن عباس حتى جاء إلى المحراب ونحى أبا بكر وصلى هو 05". 

وثانيً: إنه على تقدير وجوده في صحيح البخاري ”' فهو لا يدل على 
الاستخلاف في جميع مذة مرضه. بل في صلاة واحدة لا متعدّدة. 

وثالشا: على تقدير تسليم ما ذكره ليس كل ما هو مذكور في الصحيح مما 
يكون ظاهراً صحّته أو مبرهناً بحيث يكون حجّة على الخصم. فإنّه ما ثبت صحّة 
مافيه» وعدالة الناقل. وصحته عند المدعي ليس بنافع ولا يتم به الاستدلال. 

ورابعاً: إِنّه خبر واحد والمسألة أصولية وفي إثباتها بمثله بحث,. وعلى تقدير 
كونها فرعية في حجّية الخبر الواحد أيضاً خلاف وبحث في الأصول. وكثير من 
الأصوليين والعلاء ليسوا بقاتلين به”" فكيف يثبتها ؟! وأمّا ما استدلّت الشيعة 
به من الأخبار فهي إِمّا متواترة مثل خبر الغدير والمنزلة» وإما محفوفة بالقرائن 
وبأمور أخر لا يمكن منعهاء أو مستفيض. وإما لأنّه مذكور في كتب الخصم 
بحيث لا يسعهم إنكاره فهو حجّة عليهم, فتأمل. 

وخامسا: إِنّه يجوز أن عزله. 

وسنادسا: إن سلما أنه ها عرلة ولكن ينعزل بموت منيبه.» وهو ظاهر وثابت 
١-"إعلام‏ الورى» ص 1714؛ «الإرشاد» ج١.‏ ص 1487؟ «بحار الأنوار» ج77 ص577 . 
"-لم نجد هذا الخبر في «صحيح البخاري» نعم نقله المتقي الهندي في «كنز العمال» جة ص5 16 اح 

14 عن العشاري. 

”-«بذل النظر في الأصول» ص 797. 


5٠‏ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
فى الفقه 20. 

وسابعاً: كيف يدل الإمامة في الصلاة وبقائها فيها على كونه خليفة وإماماً. 
وأيّ ملازمة بينهماء والاستدلال بعدم القاتل بالفرق ضعيف جداًء فإنّه مسألتان 
فيجوز أن يقول أحد بإحديه) ولا يقول بالأخرى. وبالجملة لولم يحصل من الفرق 
رفع ما أجمع عليه يجوز القول الثالث. والفرق كا بين في الأصول ”". وميهلوم عدم 
ضيولة هنا : 

انكر قلق عز لوكا ةوالتل متنا لنافقهية لا امنرلة ام[ 

وتاسعاً: إِنَّ من العجائب الاستدلال على ذلك بالقياس بأنّْه إذا ثبت إمامته 
في الصلاة ثبت إمامته لأنه في أمر الدين فثبت في أمر الآخرة» وهذا باطل من 
كك 

الأؤل: إِنّه قياس في الأصول» ولو سلّم كونها فرعية فالقياس باطل فإنّه ما 
ثبت حجّيته فإنه مختلف فيه. وكثير من العلماء مثل علماء أهل البيت لا يقولون به 
ولهم عليه أدلّة عقلية ونقلية مذكورة في محلّها ". 

والثاني إِنْ القياس له شرائط ومواد» وليس القائلون به يقولون به في جميع 
المسائل» فإنهم لا يقولون ذلك في الحدود والكفارات فلابد إثباته فيها نحن فيه. 

والثالث: إِنّهِ قياس مع الفارق وهو باطل بالعقل والنقل والإجماع من القائل 
بالقياس وغيره. فإنّ إقامة الصلاة أمر واحدء ويصلح لذلك عندهم كل مسلم بر 
وفاجر ومن ليس له شوكة وتدبير الملك والعلم بالمسائل المحتاج إليه '*' وسائر ما 
يحتاج إليه الإمام» والخلافة والإمامة رياسة عامّة لجميع أمور الناس في الدين 


١-«المغني‏ والشرح الكبير! ج26 ص 17 ؟؛ «المبسوط» ج ”2 ص7128. 
١-معارج‏ الأصول» ص 17١‏ . 

'-«الكافي» ج١٠‏ ص01 -08؛ «معارج الأصول» ص ١87”‏ . 

:-_كذا والظاهر : إليها. 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها ١غ‏ 


والدنيا وأنّه لا يصلح له كل مسلم بل لابدّ له من علوم شتّى وتدبير وشوكة وقبول 
الرعية ونحو ذلك مما لا يخفى. مع قطع النظر عن العصمة والعدالة اللتين شرَطهم| 
الشيعة وبعض العامّة مثل صاحب الكشاف حيث فهم اشتراط العدالة”''. بل 
فهم العصمة من البيضاوي حيث قال: «دلّت #الا ينال عهدي الظالمين* ''' على 
اشتراط العصمة قبل النبوة أيضاً» ” فكيف يقاس مثل هذه على مثل تلك. 

فأنصف وأنصف أبّا العاقل هل يتكلّم بمشل هذا مجنون أو صبيّ فضلاً 
عن عاقل عالم» وهل يصمح جعل مثل هذه مؤيدا وأمارة فضلاً عن أن يجعل حجّة 
وبرهاناً على مثل هذه المسألة التي معركة الفضلاء ومحل آراء العلماء» وسمّى هذا 
المستدل تلك حجّة وسمّى أدلة الشيعة المتقدّمة ‏ مع ما رأيت من قوّمها وضعف 
الأجوبة والتكلّف فيها بالشبهة» فيظهر من هذا أن ليس المستدل الباحث في 
مقام البحث حتى يصل إلى التحقيق؛ بل في مقام الجدل وتكثير السواد وعدم 
إظهار الأدلّة والحججء بل إخفاء الحقّ وإظهار الباطل جهلاً أو تعصضباء فا ينبغي 
البحث معه؛ بل يقال له سلاماء ولكن الضرورة ألجأت ولم ينفع. 

وأعجب منه إسناد هذا الاستدلال إلى أمير المؤمنين عليه السلام منبع 
العلوم» مع عدم ربط في العبارة» فإِنْ استدلاله الأول كان عدم القائل بالفرق. 
وهذا قياس فكيف قال: «وهذا الوجه هو الذي تمَسّك به عل بن أبي طالب عليه 
السلام» وإن قوله عليه السلام صريح في أن إمامته كانت الع عت ناه «ما 
نقيلك»'. وكأنهم نسبوه إليه حيث قال: «أقيلوني فلست بخيركم وعلَِ فيكم' 
كقول عمر: "لا نقيلك». بل هذا منقول عن عمر في بعض الكتب *' وهو عنه غير 


١-«الكشاف»‏ ج٠١‏ ص 184. 
”-البقرة: 7/ 84 .١7‏ 

"'-«أنوار التنزيل» ج١.‏ ص١8.‏ 
4-١كتاب‏ الأربعين» ص 467 . 


دكا يظهر ما رواه في «كنز العمال» ج0. ص 77٠0‏ ح .١141١١‏ 


ا الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بعيد وأمًا عن أمير المؤمنين عليه السلام فحاشاه عن مثل هذا الكلام» متى بايعه 
عليه السلام حتى يقيل أو يستقيل؟! ومتى يجوز ذلك؟! ومتى يستدل له به؟! 
ومتى يقول بإمامته للصلاة؟ ! 

وبالجملة مَن يعرف حاله يعرف أنْ هذا كذب وافتراء تحض عليه؛ إلا أن 
يكون على الاستهزاء أو التقية» الله يعلم. 

ثم قال: 

«الحجّة العاشرة: أن طريق حصول الإمامة إِمّا النص وإمًا الاختيار» وبطل 
القول بالنصٌ على ما سيأتي دلائله إن شاء الله تعالى» فبقي القول بالاختيار. فكل 
من قال طريق الإمامة هو الاختيار قال: الإمام هو أبو بكر فوجب القطع بصحّة 
إمامته ضرورة أنه لا قائل بالفرق»(". 

والجواب من وجوه: 

الأول أن الطريق قد يكون إجماعاً أو أمر إمام من الله ورسوله» وقد مر من 
قبل أنْ طريقه إِمَا النص أو الإجماع» وقال صاحب المواقف: «الإمامة إِمَا بالنص 
أو الإجماع» "“فهذا خلاف ذلك. 

الثاني أنا نقول: إِنَ النصّ طريقهاء وقد مرّ دليله مفصلا وقد ادّعى هذا 
القائل عليها نصوصاً كثيرة من قبل» وقال الشارح: «الإمام منصوص. أمَا عندنا 
فأبو بكر, وأمّا عندهم فعلي عليه السلام »2 '". وبالجملة دعوى الحصر ممنوعة وهذا 
سنده وقد مرّ أيضاً ما يمكن كونه سند مثل الأفضلية والقرابة ونحو ذلك من 
دلائل العقل. 
١-١كتاب‏ الأربعين» ص 07 4؛ وقريب منه في اشرح المواقف» ج 8. ص 4 70. 
"-«المواقئف» ضمنٌ الشرح المواقئف» جل ص 505. 
“-لم أجده في "شرح تجريد العقائد» ولا في «شرح المواقف» نعم ذكره شارح المقاصد في "شرح 

المقاصد' ج2. ص 5909. 


دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها ٠ع‏ 

الثالث: أنه قدمبٌ بطلان كون الاختيار والبيعة طريقا لإثبات الإمامة. 
فراجع إلى ما قلنا فيه. 

الرابع: أن عدم القائل بالفرق أن هو دليل في المسألة الفرعية إذا حصل 
رفع المجمع عليه والقول بخلافه في مسألة واحدة» مثل أن ينحصر القول في أن 
للجدّة سدس الأصلء أو السدمن بعد نصيب الزوجة (2..فالقول بحرمانبا قول 
بالفرق وباطل. ولا محذور إذا كان في مسألتين. بحيث يقال في مسألة بقول جماعة 
وني أخرى بقول أخرى. مثل أن يقال: وطء المرأة دبرا موجب للغسل دون الغلام؛ 
بعد أن كان القول منحصراً في وجوب الغسل بالوطى دبراً مطلقاً وفي عدمه 
كذلك” هذا. 1 

وقد حقّق في محله من كتبهم الأصولية " وهنا كذلكء فإنّه قد يقول أحد: 
إن الإمامة تثبت بالبيعة فيوافق في ذلك هذا القائل وأصحابه. وقال: إِنَ الإمام غير 
أبي بكر بل علِّ عليه السلام ويوافق في ذلك الشيعة» فتأمل فيه. 

على أنه ما يحتاج إلى ذلك إذ يكفي أن يقول: قد أثبتنا أنّها تثبت بالبيعة» وقد 
وقعت البيعة في إمامة أبي بكر لا في علٍّ عليه السلام. كذا فيا سبق من هذا 


القائل. 
فقد علم مما قلناه في بحث الإمامة ما في كلام الشارح من الأدلة والأجوبة 
صريحا وضمنا. 


وقد أطلنا الكلام في هذا المقام لما فعله الرازي» دفعاً لبعض ما توهمه من 
الشكوك والشبه. عسى أن ينفع الناظر فيه بالإنصاف. ويحصل لنا كفارةٌ ما فعلنا 
فم ترك الطاعات وارتكاب المعصيات, والقربٌ لدى الله وعند رسوله وخلفائه 
وأوصيائه وأمنائه» والفوز بالسعادات. 


١-١«محتلف‏ الشيعة» جك ص 177ل. 
"-«محتلف الشيعة» جل ص .١ ١‏ 
"_مثل: «المستصفى» ج١اء‏ ص98 .١‏ 


[في إمامة باقي الأئمّة الاثني عشر عليهم السلام ] 


قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: «والنقل المتواتر دلّ على الأحدأعشر» : 

بعد أن ذكر الأدلّة على إمامة علَ عليه السلام وأبطل إمامة غيره أراد بيان 
إمامة بافى الائمّة عليهم السلام. وهم ان عشر من ولده: الحسن والحسين ابناى 
وعنَ بن الحسين, ومحمّد بن علّ» وجعفر بن محمّدء وموسى بن جعفس وعلي بن 
موسى» ومحمد بن علي وعلي بن محمد. والحسن بن عل والحجة القائم صلوات 
الله وسلامه عليه وعليهم أجمعين. 

واستّدل عليه بالنقل والعقل. 

والأول”'» الآيات مثل ما مرّ من كونهم داخلين في آية التصدّق”©. بل في 
آية الصادقين 7" وغيرها وسيجيء. والأخبار المتواترة عن النبي ييه و النصوص 
المتواترة من كل إمام على من بعده؛ وذلك يعلم من تفخص كتبهم مثل الكاني '*) 
والأماليين””» وغير ذلك, وقد مرّ بعض الأخبار مثل ما نقل في الكافي في الصحيح 
عن الحارث بن المغيرة قال: قلت لأبي عبد الله عليه السلام: قال رسول الله ييه 
«من مات لا يعرف إمامه مات ميتة جاهلية»؟ قال: انعم )ا قلت: جاهلية جهلاء 
-١‏ وأا الشاني ‏ وهو الدليل العقلي ‏ فقد ذكره في قوله: ثم اعلم أن هؤلاء الذين ...» وأيضاً قبل 

البحث عن أحكام المخالفين من قوله: ١مع‏ بوت عصمتهم و ...». 

'"-المائدة: ه/ 6ه. 
التوبة: 4/ .١989‏ 


4-«الكاني»: ج1١‏ ص97 7 و١0٠7‏ و5060 
-«الأمالي؛ للصدوق ص ٠١‏ 5؟ «الأمالي» للطوسبيى ص 76١‏ ح 757/,. 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عشر 0 7 
أو جاهلية لا يعرف إمامه؟ قال: «جاهلية كفر ونفاق وضلال»20. 

منصب أحد مثلهم ولم يصلح غيرهم لذلك وذلك معلوم. وأيضا قد ثبت بالتواتر 
أثنهم ادعوا ذلك وظهر منهم خرق العادة فثبت إمامتهم كالنبوة. 


[ ما يدل على إمامة الأئمّة الاثنى عشر من طرق العامة ] 

ويدل ما نقل من طريق العامة أيضاً على تعيين عددهم. مثل ما روي في 
باب الصحاح 2 المصابيح: جابر بن سمرة قال: سمعت النبي بيه يقول: إرللا 
يزال الإسلام عزيزأ إلى اثني عشر خليفة كلّهم من قريش»(". 

وف رواية: لا يزال الدين قائ] حتى تقوم الساعة أو يكون عليهم اثنا عشر 
خليفة»20". 

وفي رواية: رلا يزال أمر الناس افيا ما ولأهم اثنا عشر رجلا كلهم من 
0 

وفي كتاب الفرقة الناجية 2 عن أبي سليهان راعي رسول الله ييه قال: 

سمعت رسول الله ييه يقول: «ليلة أسري بي إلى السماء قال لي الجليل جل جلاله: 
#امن الرسول بما أنزل إليه من ريّه» 22 فقلت: والمؤمنون. قال:«صدقت» من 
خلفت في أمَتك؟1 قلت: خيرهاء قال: علي بن أبي طالب؟» قلت: نعم, قال: «يا 
١-«الكاني»‏ ج١1‏ ص/77/7. 
١-«مصابيح‏ السنة» اج ص7 11ح 5 ة. 
'-لمصابيح السنة» ج4. ص1717., ح .5748٠‏ 
4-«مصابيح السنة» اج ص7 11ح 8 ة. 
قال في «الذريعة إلى تصانيف الشيعة»؛ ج7١.‏ ص177: «الفرقة الناجية للشيخ أبي إسماعيل 


إبراهيم بن سليمان القطيفي فرغ منه في خامس صفر 450 بمدينة الجزائر ...». 
“-البقرة: /١‏ 786. 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
حمّد إن اطلعت إلى الأرض اطلاعة فا خترتك منها فشققت لك اسمأ من أسمائي. 
فلا كر في موضع إلا ذكرت معي فأنا المحمود وأنت محمّد» ثم اطلعت الثانية 
فاخترت عليّاً وشققت له اسمآ من أسمائي فأنا الأعلى وهو عل إني خلقتك 
وخلقت عليّاً وفاطمة والحسن والحسين والآئمّة من ولده من نور من نوري 
وعرضت ولايتكم على أهل السماوات والأرض» فممن قبلها كان عندي من 
المؤمنين» ومن جحدها كان عندي من الكافرين» يا محمّد لو أن عبداً من عبادي 
عبدني حتى يتقطع ويصير كالشَّن البالي ثم أتان جاحداً لولايتكم ما غفرت له 
حتى يقر بولايتكم. يا محمّد تحب أن تراهم؟2 قلت: نعم يار بّء قال: «التفت 
عن يمين العرش» قال: فالتفت فإذا بعلّ» وفاطمة» والحسنء والحسينء وعليّ بن 
ا حسين» ومحمد بن علّ» وجعفر بن محمد وموسى بن جعفر. وعشَ بن موسى. 
وتحمّد بن عل وعليّ بن محمد, والحسن بن عل والمهدي؛ في ضحضاح من نور 
قيام يصلونء وهو في وسطهم ‏ يعني المهدي ‏ كأنّه كوكب درّيء وقال: «يا محمّد 
هؤلاء الحجج. وهذا القائم من عترتكء وعزتي وجلالي إِنْه الحجة الواجبة لأوليائي 
والمنتقم من أعدائي» ("". 

وعن سعيد بن قيس 7"“عن عن بن أبي طالب عليه السلام قال: قال رسول 
االله يي «أنا واردكم على الحوضء وأنت يا عل الساقي» والحسن الرايد» والحسين 


- الفرقة الناجية» الورقة “الا «الف». وراجع أيضاً «كمال الدين وتام النعمة» ج١ء ص707‎ ١ 
مع اختلاف يسير.‎ 507 

0 - كذا في جميع النسخ الخطية؛ ولكن في المصدر «سعيد بن بشير؛ و في «رجال الطوسي؛ في أصحاب 
عللّ عليه السلام ص 44 : سعد بن قيس الهمداني».والظاهر من السيد الخوئي رحمة الله عليه في 
ل ل ل ل ا وأنّ #سعداً» 

تصحيف «سعيد» ولكن يحتمل أن يكون الصحيح: ااسعد بن سعيد بن قيس» راح جع «المجموع في 
الضعفاء والمتروكين» ص 174. 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عشر ااا تع 


الآمر ”"» وعلِنَ بن الحسين الفارط ”"» ومحمّد بن عل الناشس وجعفر بن محمد 
السائق. وموسى بن جعفر تحصي المحبين والمبغضين وقامع المنافقين. وعليّ بن 
موسى مزين *"المؤمنين» وحمّد بن عل منزل أهل الجنة في درجاتهم, وعليّ بن 
محمّد خطيب شيعته ومزوّجهم الحور العين» والحسن بن علي سراج أهل الجنة 
يستضيئون به. والمهدي شفيعهم يوم القيامة حيث لا يأذن إلا لمن يشاء 
ويرضى»”*. 

وعن سلان المحمّدي قال: دخلت على النبيّ له وإذا الحسين على فخذه. 
وهو يقبّل عينيه ويلثم فاه ويقول: «أنت سيدء ابن سيدء أبو السادة» وأنت إمام 
ابن إمامء أبو الآئمّة. وأنت حجّة. ابن حجّة. أبو حجج تسعة من صلبك 
تاسعهم قائمهم 

وبعض فضلاء الرواة ونقلة الأخبار”2 صف كتاباً مفرداً في نقل الصحابة 
النص من رسول الله يَتهعلى الآئمّة الاثني عشر بأعيانهم» وأفرد لكل راو منهم باب 
فيه ما ورد عن الآئمّة عليهم السلام ما يوافق نقل الصحابة» وأنا اقتصر من ذلك 
على حديث أو حديثين من كل بابء وأعقبه مما تيسر ما أعقبه» لشلا ينتهي إلى 
الإكثار والإطناب. وبالله التوفيق. 


(2) ( 


فالذي نختار من رواية عبد اللّه بن عباس حديث اليهودي. قال: قدم 


١-في‏ المصدر : الآثر. 

"-ني المصدر : العا [ئد]. 

"في المصدر : زين. 

4 «الفرقة الناجية» الورقة 0لاء «الف»؛ «مناقب آل أبي طالب» ج١.‏ ص 4597 «بحار الأنوارن 
ج77 ص .77١‏ 

5 (الفرقة الناجية» الورقة 0 «الف»ء «كمال الدين وتمام النعمة»: ج١ء‏ ص777. 

١-هو‏ عل بن محمد بن علي الخزاز القميّ مصتف: «كفاية الأثر في النص على الأثمة الأثني عشر». 


8غ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بودي على رسول الله يه يقال له : نعثل» فقال : يا محمّد إني أسألك عن أشياء 
تلجلج في صدري منذ حين فإن أنت أجبت عنها أسلمت على يديك. قال: 
«سل يا أبا عمارة» فلم يزل يسأله» ويجيبه» وهو يقول: صدقت يا محمّدء إلى 
أن قال : فأخبرني عن وصيّك من هو؟ فما من نبي إلا وله وصيّ وإِنّ نبينا موسى 
بن عمران أوصى إلى يوشع بن نونء» فقال: «نعم إِنْ وصيي والخليفة من بعدي 
على بن أبي طالب» وبعده سبطاي الحسن والحسين يتلوه تسعة من صلب 
الحسين أئمة أبرار» . قال: يا محمّد فسمّهم لي» قال: «نعم إذا مضى الحسين 
فابنه عليّ»ء فإذا مضى علي ذابنه حمّد, فإذا مضى محمّد فابنه جعفرء فإذا 
مضى جعفر فابنه موسى » فإذا مضى موسى فإبنه علي » فإذا مضى علي فابنه 
محمّد» فإذا مضى محمّد فابنه علىّ» ثم ابنه الحسن» ثم المهدي. فهذه اثنا 
عشر عدد نقباء بني إسرائيل» قال : وأين مكانهم في الجنة؟ قال: «معي في 
درجتي» قال: أشهد أن لا إله إلا الله وأنك رسول الله وأشهد أنهم الأوصياء 
بعدك» ولقد وجدت هذا في الكتب المتقدّمة» وفيما عهد إلينا موسى بن عمران 
عليه السلام : إذا كان آخر الزمان يخرج نبي يقال له «أحمد»”'' خاتم النبيين لا 
نبي بعدهء يخرج من صلبه أثمّة أبرار عدد الأسباط”". 

والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة . 

وعن عبد الله بن عباس » قال : «قال رسول الله يِه : «إِنْ الله تبارك وتعالى 
اطلع على الأرض اطلاعة واختارني منهم فجعلني نبيّاء ثم اطلع الثانية فاختار 
منها علبّاً فجعله إماماً» ثم أمرني أن أتخذه أخاً ووصيّاً وخليفة ووزيراًء فعليٌ 
مني وأنا من علىّ» وهو زوج ابنتي » وأبو سبطي الحسن والحسينء ألا وإِنَ الله 


١-في‏ المصدر: «أحمد» وفي جميع النسخ الخطية من الكتاب امحمد». 
"-١كفاية‏ الأثرا: ص7١ .١5-‏ 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عشر 000000 ا 


تعالى جعلني وإِيّاهم حججاً على عباده؛ وجعل من صلب الحسين أئمّة 
يقومون بأمري ويحفظون وصيّتي » التاسع منهم قائم أهل بيتي» أشبه الناس بي 
في شمائله وأقواله وأفعاله» يظهر بعد غيبة طويلة وحيرة مضلّة. فيعلن أمر الله 
ويظهر دين الله تعالى» ويؤيّد بنصر الله. وينصر بملائكة الله» فيملاً الأرض 
بيطا وغدلآ كيدا ملت ظلها وعجور 20 

وعن عبد الله بن مسعود قال: سمعت رسول الله ييه يقول: «الأئمّة بعدي 
اثنا عش تسعة من صلب ال حسينء والتاسع قائمهم, وطوبى لمن أحبّهم. والويل 
من أبغضهم» (". 

وعن أبي سعيد الخدري قال: صلى بنا رسول الله يَيهْ صلاة الأولى ثم أقبل 
بوجهه الكريم علينا فقال: «معاشر أصحابي إِنَ مثل أهل بيتي فيكم مثل سفينة 
نوحء وباب حطة بني إسرائيل» فتمسّكوا بأهل بيتي بعدي الأئمّة الراشدين من 
ذرّيتي؛ فإنكم لن تضلُوا أبدأ» فقيل: يا رسول الله كم الأئمّة بعدك؟ قال: «اثنا 
عشرهين أهل كنب أو قال دمن عترن 1 7 

وعن أبي ذر قال: قال رسول الله يي «الأئمّة بعدي اثنا عش تسعة من 
صلب الحسين» تاسعهم قائمهم ‏ ثم قال ألا إن مثلهم فيكم مثل سفينة نوح 
من ركبها نجا ومن تخلف عنها هلك. ومثل باب حطة في بني اسرائيل» 9). 

وعن سلان الفارسي رضوان الله عليه قال: خطبنا رسول الله يتم فقال: 
«معاشر الناس إن راحل عن قريب ومنطلق إلى المغيب» أوصيكم في عترتي خيراًء 
١-١كفاية‏ الأثرا ص .١١-١١‏ 


"-لكفاية الأثر؛ه ص 77. وليس في المصدر: «طوبى لمن أحبّهم والويل لمن أبغضهم». بل هو ذيل 
حديث أبي سعيد الخدري الذي رواه في المصدر ص ١‏ ". 

'”-كفاية الأثرا ص ”77- 74. 

:-١كفاية‏ الأثره ص 794-78. 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
و إيّاكم والبدع فإنَ كل بدعة ضلالة والضلالة وأهلها في النان معاشر الناس من 
افتقد الشمس فليتمّك بالقمرء ومن فقد القمر فليتمسَك بالفرقدين. فإذا 
افتقدتم الفرقدين فتمسّكوا بالنجوم الزاهرة بعدي, أقول قولي هذا وأستغفر الله لي 
ولكم» قال: فلم يزل حتى دخل بيت عائشة. فَدَحَلتٌ إليه وقلت: بأبي أنت وأمّى 
يا رسول الله سمعتك تقول: «إذا افتقدتم الشمس فمذكرا بالقبر اسمس ) 
وما القمر؟ وما المرقدان؟ وما النجوم الزاهرة؟ فقال: «أنا الشمسء وعلّ القمر 
فإذا افتقدتمونٍ فتمسّكوا به من بعديء وأمّا الفرقدان فالحسن والحسين. إذا 
افتقدتم القمر فتمسّكوا بهاء وأمّا النجوم الزاهرة فهم الآئمّة التسعة من صلب 
الحسين والتاسع مهديهم ثم قال ينمه هم هم الأوصنياء والخلفاء من بعدي. 
أئمة أبرا:عنده أشياظ يعقوب وحواري عيسى" فقلت: فسمهم لي يا رسول الله 
فقال: «أولهم وسيّدهم عل بن أبي طالبء, وسبطاي الحسن والحسين» وبعدهما 
علي زين العابدين» وبعده محمد باقر علم النبيين» والصادق جعفر بن محمد وابنه 
الكاظم سمّي موسى بن عمرانء والذي يقتل بأرض الغربة ابنه عليه ثم ابنه 
محمد والصادقان عل والحسن. والحجة القاتم المنتظر في غيبته» فإنهم عترتي من 
لحمي ودميء علمهم علمي. وحكمهم حكمي. من اذاني فيهم فلا أناله الله 
شفاعتن 7 

وعن جابر بن عبد الله الأنصاريء قال: قال رسول الله يت للحسين بن على : 
ايا حسين يخرج من صلبك تسعة من الأئمّة منهم مهدّي هذه الأمّة فإذا استشهد 
أبوك فالحسن بعده. فإذا سم الحسن فأنت. فإذا استشهدت فعلَِ ابنك. فإذا 
مضى عل فمحمد ابنه» فإذا مضى محمد فجعفر ابنه» فإذا مضى جعمر فموسى 
ابنهى اذا مشي موسى فعلّ ابنه. فإذا مضى عل فمحمّد ابنه؛ فإذا مضى محمد 


١-«كفاية‏ الأثرا ص 4١‏ -47. 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عشر »5 
فعللَ ابنه. فإذا مضى عل فالحسن ابنه. ثم الحجّة بعده يملأ الأرض قسطاً وعدلاً 
كما ماقت ظلماً وجوراً» ". 

وعن أنس بن مالك قال: صلّى بنا رسول الله # صلاة الفجر ثم أقبل 
علينا فقال: «معاشر أصحابي من أحبّ أهل بيتي حشر معنا ومن استمسك 
بأوصيائي من بعدي فقد استمسك بالعروة الوثقى» فقام إليه أبو ذر فقال:يا 
رسول الله فكم الآئمّة من بعدك؟ قال: «عدد نقباء بني إسرائيل» فقال: كلهم من 
أهل بيتك؟ فقال: «كلهم من أهل بيتي تسعة من صلب الحسين والمهديٌ 
منهم)”'. 

وعن أب هريرة قال: قلت لرسول الله يي إن لكل نبيّ وصيّاً وسبطين فمن 
رمك وسيطات! مكداو) برعل جر انض فق ريا فلما كان الظهر 
قال: «أدنياأباهريرة مني» فجعلت أدنو وأقول: أعوذ بالله من غضب الله 
وغضب رسوله. ثم قال: هن الله بععث أربعة آلاف نبي وكان لهم أربعة الاف وصيّ 
وثما نية آلااف سبطء فوالذي نفسي بيده لأنا خير النبيين» ووصيي خير الوصيين. 
وإِنْ الأسباط كانوا من ولد يعقوب وكانوا اثني عشر رجلاً» وإِنّ الأئمّة من بعدي 
اثنا عشر من أهل بيتي عل أولهم؛ وأوسطهم محمّد. وآخرهم محمّد مهدي هذه 
الأمة الذي يصلي عيسى ابن مريم خلفه؛ ألا من تمسّك بهم بعدي فقد تمسّك 
بحبل الله. ومن تخلا منهم فقد تخلا من ع الله) 7". 


وعن عثمان بن عفان ”*' قال: إني سمعت رسول الله يَهْ يقول: «الأئمّة 


١-١كفاية‏ الأثرة ص .57-7١‏ 

"-١كفاية‏ الأثرا ص 4/. 

؟-١كفاية‏ الأثرا ص .4١-8٠١‏ 

؛-في نسخ الكتاب: «عمر بن الخطاب» ولكن ما أثبتناه في المتن موافق للمصدر. 


3 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بعدي اثنا عش تسعة من صلب الحسين, منا مهديّ هذه الأمّة. من تَسَك من 
بعدي مهم فقّد استمسك بحبل الله؛ ومن تخلا منهم فقد تخلا من الله» ”"2. 

وعن زيد بن ثابت قال: مرض الحسن والحسين عليهم| السلام فعادهما 
رسول الله يت فأخذهما وقبّلها ثم رفع يده إلى السماء وقال: «اللهم رب السماوات 
السبع وما أظللتورب الرياح وما ذرتء اللهم رب كل شيء وإله كل شيء. 
أنت الأول فليس شيء قبلك. وأنت الباطن فليس شيء دونك,» ورب جبرئيل 
وميكائيل وإسرافيل» وإله إبراهيم وإسحاق ويعقوب أسألك أن تمنّ عليهما 
بعافيتك وتجعلهما تحت كنفك وحرزك وأن تصرف عنههم| السوء والمحذور برحمتك» 
ثم وضع يده على كتف الحسن فقال: «أنت الإمام ابن ول الله؛ ووضع يده على 
صلب الحسين وقال: «أنت الإمام؛ وأبو الأئمّة» التسعة من صلبك أئمّة أبران 
والتاسع قائمهم, من تمسّك بكم وبالأئمّة من ذرّيتك كان معنا يوم القيامة وكان 
معنا في الجنة في درجتنا» فيرءا من علّتهما بدعاء رسول الله 7295". 

وعن أبي امامة قال: قال رسول الله يي «لا عرج بي إلى السماء رأيت مكتوباً 
على ساق العرش بالنور: لا إله إلا الله» محمّد رسول الله أيّدته بعل بن أبي طالب 
ونصرته به» ثم بعده الحسن والحسين؛ ورأيت عليّاً عليّاً عليَاً ثلاث مرات» ورأيت 
حمّداً محمّداً مرتين» وجعفراً وموسى والحسن والحجّة» اثنا عشر أسماء مكتوباً 
بالنو فقلت: يا رب أسامي من هؤلاء الذين قد قرّبتهم بي؟ فنوديت يا محمد هم 
الأئمّة من بعدك والأخيار من ذريتك»”". 

وعن أبي امامة قال: قال رسول الله يي «لا تقوم الساعة حتى يقوم قائم 


١-١كفاية‏ الأثرا ص ”47 - 45. 
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الحىّ مناء وذلك حين يأذن الله عز وجل» فمن تبعه نجا ومن تخلف عنه هلك. 
فالله الله عباد الله ايتوه ولو على الثلج فإنه خليفة الله" قلنا: يا رسول الله متى يقوم 
قائمكم؟ قال: (إذا صارت الدنيا هرجا ومرجاء وهو التاسع من صلب 
لوو . 

وعن واثلة بن الأسقّع قال: مسمعت رسول الله بتي يقول: «لما عرج بي إلى 
السماء وبلغت سدرة المنتهى ناداني ربي جل جلاله فقال: يا محمد. فقلت: لبيك 
سيّدي قال: إن ما أرسلت نبيّاً فانقضت أيامه إلآ أقام بالأمر من بعده وصيّه 
فاجعل علٍَ بن أبي طالب الإمام والوصيّ من بعدك؛ فإني خلقتكى) من نور واحد 
وخلقت الراشدين من أنواركى)ء أتحب أن تراهم؟ قلت: نعم يا ربّء قال: ارفع 
رأسك فرفعت رأمي فإذا بأنوار الأئمّة بعدي اثنا عشر نورء قلت: يا رب أنوار 
من هي؟ قال: أنوار الأئمّة بعدك أمناء معصومون» ”. 

وعن أبي أيوب الأنصاري قال: سمعت رسول الله يب يقول: «أنا سيّد 
الأنبياء» وعلنَ سيّد الأوصياء؛ وسبطاي خير الأسباطء ومنا الأئمّة المحصومون من 
ضلت الخسين» وها مهدي هذه الأمة». فقام إليه أعرابي فقال: يا رسول الله كم 
الأئمّة بعدك؟ قال: «عدد الأسباط» وحواري عيسىء ونقباء بني إسرائيل» 7". 

وعن عمار بن ياسر قال: لما حضر رسول الله ييه الوفاة دعا بعليّ بن أبي 
طالب فسارّه طويلا ثم قال: «ياعليَ أنت وصبّي ووارثيء قد أعطاك الله علمي 
وفهمي؛ فإذا مثّ ظهر لك ضغائن في صدور قوم وغصب حقّك» فبكت فاطمة 
عليها السلام وبكى الحسن والحسين عليهما| السلام» فقال لفاطمة: «يا سيدة 
١-١كفاية‏ الأثرة ص .٠١1/-١١5‏ 
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النسوان مما بكاؤك؟» قالت: يا أبا «أخشى الضيعة بعدك» قال: «أبشري يا فاطمة 
فإنك أوّل من يلحقني من أهل بيتي فلا تبكي ولا تحزني» فإنك سيدة نساء أهل 
الجنة» وأباك سيّد الأنبياء. وابن عمك خير الأوصياء. وابناك سيّدا شباب أهل 
الجنة». ومن صلب الحسين يخرج الله الأئمّة التسعة مطهّرون معصومونء ومنا 
مهدي هذه الأمّة) 2"7. 

وعن حذيفة بن أسيد قال: سمعت رسول الله ييه يقول على منيره: «إني 
فرطكم و إِنْكم واردون عل الحوض» حوضاً عرضه ما بين بُصرى وصنعاء» فيه 
قدحان عدد النجوم قدحان من فضة» وإني سائلكم حين تردون علَ عن الثقلين, 
فانظروا كيف تحفظوني فيهماء الثقل الأكبر كتاب الله سبب طرفه بيد الله وطرفه 
بأيديكم فاستمسكوا به لن تضلوا ولا تبدّلواء وعترتي أهل بيتي, فإِنّه قد نبَّأنٍ 
اللطيف الخبير أته| لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض. معاشر الناس كأني على 
الحوض أنظر من يرد علِيَ منكم. وسيؤخذ أناس من دوني فأقول: يا رب مني ومن 
أمَتي» فيقال: يا محمّد هل شعرت بم| عملوا إ نهم ما برحوا بعدك يرجعون على 
أعقاءهم» ‏ ثم قال: ‏ أوصيكم في عترتي خيراً ثلاث أو قال: ‏ في أهل بيتي». فقام 
إليه سلمان فقال: يا رسول الله ألا تخبرني عن الأئمّة بعدك أماهم من عترتك؟ 
فقال: «نعم الأئمّة من بعدي من عترتي عدد نقباء بني إسرائيل» تسعة من صلب 
الحسين أعطاهم الله علمي وفهمي. فلا تعلّموهم فإنهم أعلم منكم؛ واتبعوهم 
فإتهم مع الحق. والحق معهم»)'". 

وعن عمران بن حصين قال: خطب بنا رسول الله به فقال: «معاشر الناس 
إن راحل عن قريب ومنطلق إلى المغيب عنكم؛ أوصيكم في عترتي خيراً» فقام إليه 


١-١كفاية‏ الأثرا ص .١780-1١715‏ 
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سلمان فقال: يا رسول الله ليس الآأئمّة من بعدك من عترتك؟ قال: «نعم الأئمّة 
بعدي من عترقٍ عدد نقباء بني إسرائيل» تسعة من صلب الحسين عليه السلام 
ومنها مهدي هذه الأمّة» فمن تَسَّك مهم فقد تمَسَك بحبل الله لا تعلموهم فإنهم 
أعلم منكم, واتبعوهم فإتهم مع الحق والحق معهم حتّى يردوا علَ» '"". 

وعن سعد بن مالك إن النبى ييه قال: «يا علّ أنت مني بمنزلة هارون من 
موسى. إلا أنه لا نبيَّ بعدي» تقضي ديني وتنجز عدتيء وتقاتل بعدي على التأويل 
كما قاتلت على التنزيل» يا عليّ حبّك إيمان وبغضك نفاق. وقد نبأني اللطيف 
الخبير أنه يخرج من صلب الحسين تسعة من الأئمّة معصومون مطهرون. ومنهم 
مهديّ هذه الأمّة الذي يقوم بالدين في آخر الزمان كما قُمثّ في أوله» 29 

وعن حذيفة بن اليهان قال: صلى بنا رسول الله ييه ثم أقبل بوجهه الكريم 
علينا فقال: «معاشر أصحابي أوصيكم بتقوى الله والعمل بطاعته. فمن عمل بها 
فاز وغنم وانجح. ومن تركها حلت به الندامة» فالتمسوا بالتقوى السلامة من 
أهوال يوم القيامة. كأني أدعى فأجيب وإني تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتي 
أهل بيني ما إن تمسكتم بها لن تضلواء ومن تمسك بعترتي من بعدي كان من 
الفائزين» ومن تخلف عنهم كان من الحالكين». فقلت: يا رسول الله على من 
تخلفنا؟ فقال: على من خلف موسى بن عمران قومه» قال: على وصيّة يوشع بن 
نون؟ قال: «على وصيّي وخليفتي من بعدي علّ بن أبي طالب عليه السلام قائد 
البررة» قاتل الكفرة» منصور من نصرهء مخذول من خذله». قلت: يا رسول الله فكم 
يكون الأئمة من بعدك؟ قال: «عدد نقباء بني إسرائيل» تسعة من ولد الحسين 
أعطاهم الله علمي وفهمي خزان علم الله ومعادن وحيه» قلت: يا رسول الله فا 


١-١كفاية‏ الأثرة ص ١١‏ -1737. 
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لأولاد الحسن؟ قال: «إِنَ الله تبارك وتعالى جعل الإمامة في عقب الحسين وذلك 
قوله عز وجل: #وجعلها كلمة باقية في عقبه» "2 ثم قال إنّه لما عرج بي إلى 
السماء ونظرت إلى ساق العرش فرأيت مكتوبا بالنور لا إله إلا الله محمد رسول 
الله أيّدته بعل ونصرته. ورأيت أنوار الحسن والحسين» ورأيت في ثلاث مواضع 
علا عليَا عليَا وحمّد, وحمّد. وموسى., وجعفرأء والحسن. والحجّة يتلألا بينهم 
كأنه كوكب دريّ» فقلت: يا رب من هؤلاء الذين قرنت أسماءهم بأسما ئنك؟ قال: 
يا محمّد هم الأوصياء والأئمّة بعدك» خلقتهم من طينتك» فطوبى لمن أحبّهم» 
والويل لمن أبغضهم. فبهم أنزل الغيث» وبهم أثيب. ومهم أعاقب»”". 

وعن أبي قتادة الحارث بن الربعي بحذف الأسناد: سمعت النب #ظوٌيقول: 
«الأئمّة بعدي اثنا عشر عدد نقباء بني إسرائيل وحواريّ عيسى»!". 

وعن علَِ بن أبي طالب عليه السلام قال: قال رسول الله بي «حدثني 
جبرئيل عن رب العزة جل جلاله قال: من علم أن لا إله إلآ أنا ون محمّداً عبدي 
وأنَّ عن بن أبي طالب خليفتي وأنْ الأئمةمن ولده حججي. أدخلته الجنة برحمتي» 
ونجّيته بعفوي» وأسكنته جواري؛ وأصبت له كرامتيء. وأهمثُ عليه نعمتي» 
وجعلته خاصّتي وخالصتيء إن ناداني أتيته» وإن دعاني أجبته» وإن سألني 
أعطيته» وإن سكت ابتدأته» وإن أساء رحمته. وإن فرٌ مني دعوته. وإن رفع إل 
قبلته؛ وإن قرع بابي فتحته. ومن لم يشهد أن لا إله إلا أنا وحديء أو يشهد بذلك 
ولم يشهد أن محمّداً عبدي ورسولي أو شهد بذلك ولم يشهد أنَ علي بن أبي طالب 
خليفتي, أو شهد بذلك ولم يشهد أن الأئمّة من ولده حججي فقد جحد نعمتي 
١-الزخرف:‏ 7/47 78. 
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وصغر عظمتي وكفر باياتي وكتبي» إن قصدني حجبنّه. وإن سألني حرمته. وإن 
ناداني لم أسمع نداءى وإن دعاني لم ا > ستجب دعاءه. وإن رجاني خيبته. وذلك 
جزاؤه وما أنا بظلام للعبيد». فقام جابر فقال: يا رسول الله ومن الأئمّة من ولد 
عل بن أبي طالب؟ قال: «الحسن والحسين سيّدا شباب أهل الجنة؛ ثم سيّد 
العابدين في زمانه عل بن الحسين. ثم الباقر محمّد بن علىّ وستدركه يا جابر فإذا 
أدركته فاقرأه عنني السلام» ثم الصادق جعفر بن محمّد. ثم الكاظم موسى بن 
ثم الزكي الحسن بن عل ثم ابنه القاكم بالحقٌ مهدي أمّتي الذي يملأ الأرض 
قسطا وعدلا ى) ملئت جورا وظلما. هؤلاء يا جابر خلفائي وأوصيائي وأولادي 
وعترتي» من أطاعهم فقد أطاعني ومن عصاهم فقد عصاني» ومن أنكرهم فقد 
أنكرن؛ بهم يمسك الله السماء أن تقع على الأرض إلا بإذنه. وهم يحفظ الله الأرض 
أن تميل بأهلها» ”". 

وعن الحسن بن عل عليهما السلام قال: سمعت رسول الله يه يقول لعليّ: 
«أنت وارث علمي ومعدن حكميء والإمام بعدي. فإذا استشهدت فابنك 
الحسن. فإذا استشهد فابنك الحسين. فإذا استشهد الحسين فابنه علّ. يتلوه تسعة 
من صلب الحسين أئمّة أبرار أطهار. فقلت: يا رسول الله فها أسماء هم ؟ قال: «علّ 
ومحمد ورجعفر وموسى وعلّ ومحمّد وعليّ والحسن والمهديّ من صلب الحسين يملا 
الأرص قسطأً وعدلاً | ملئت ظلم] وجوراً» ". 

وعن الحسين بن علي عليهما السلام عن النبي يه قال: «أخبرني جبرئيل 
عليه السلام لما أثبت الله تعالى اسم محمّد في ساق العرش, قلت يا ربٌ بهذا الإسم 


١١كفاية‏ الأثرة ص .١46- ١47‏ 
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هم؟ ققال: هذا 00076 طالب. وهذا 82 00 3 ورغ 
بن الحسين» وهذا نور محمد بن علّ. وهذا نور جعفر بن محمد وهذا نور موسى بن 
جعفر وهذا نور على بن موسى, وهذا نور محمد بن علِّ. وهذا نور عللّ بن حمد. 
وهذا نور الحسن بن عل وهذا نور الحجة القائم المنتظرا قال: فكان رسول الله بيد 
يقول: «ما من عبد يتقر رب إلى الله عز وجل ببؤلاء القوم إلا أعتق الله رقبته من 
النار276. 
و 

مكتوب على العرش لا اله إلا اه ل ب 
ورأيث أنوار عل وفاطمة والحسن والحسين» وعليَ بن الحسين. ومحمد بن عل. 
وجعفر بن محمّد» وموسى بن جعفر, وعلَ بن موسىء ومحمد بن عل وعلّ بن 
محمّد والحسن بن عل ورأيت نور الحجّة يتلألأ من بيئهم كأنه كوكب درّي. 
سبطيك الحسن والحسينء وهذه أنوار الأئمّة من بعدك من ولد الحسين مطهرون 
معصومون» وهذه الحجّة التي تملا الأرض قسطاً وعدلا» ". 

وعن عائشة ئشة قالت: : كان لنا مشربة وكان النبي تي إذا جاء جبرئيل عليه 
السلام لقيه فيها فلقيه رسول الله يي وأمرني أن لا يصعد إليه حل فدخل الحسين 
فقال رسول الله ييك: «ابنى» فأخذه النبى ييه وأجلسه على فخذه. فقال: جبرئيل 


١-١كفاية‏ الأثرة ص .١7١‏ 
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عليه السلام: أما إنه سيّقتّلء قال: قال رسول الله يبظ «ومن يقتله؟2 قال: أُمَتك. 
قال رسول الله يَبَد: أمتي تقتله؟1 قال: نعم. وإن شعت أخيرتك بالأرض التي 
يقتل فيهاء فأشار جبرئيل إلى الطفٌ بالعراق وأخذ تربة حمراء فأراه إيّاهاء فقال: 
هذا من تربة مصرعه؛ فبكى رسول الله يك فقال له جبرئيل عليه السلام: يا رسول 
الله لابنك فسوق ينتقم الله منهم بقائمكم أهل البيت,. فقال رسول الله يع 
"حبيبي جبرئيل ومن قائمنا أهل البيت؟» قال: هو التاسع من صلب الحسين 
عليه السلام» كذا أخبرني ربي جل جلاله أنه يستخلف من صلب الحسين ولدا 
وسماه عنده عليًا خاضع لله خاشع. ثم يخرج من صلب عل ابنه وسمّاه عنده 
محمّد قانت لله ساجد. ثم يخرج من صلب محمّد ابنه وسمّاه عنده جعفراً ناطق 
عن الله صادق في الله» ويخرج من صلب جعفر ابنه وسماه عنده موسى واثق بالله 
حب في الله» ويخرج من صلبه ابنه وسمّاه عنده عليًا الراضي بالله والداعي إلى الله 
ويخرج من صلبه إبنه وسماه عنده محمداالمرغبفيالله والذاب عن حريم الله 
ويخرج من صلبه ابنه وسماه عنده عليًا المكتفي بالله والولي لله ثم يخرج من صلبه 
ابنه وسماه عنده حسنا مؤمن بالله مرشد إلى الله ويخرج من صلبه ابنه كلمة الحق 
ولسان الصدق مظهر الحق حجّة الله على بريّته. له غيبة طويلة يظهر الله به 
الإسلام وأهلة وتشيفب يه الكفر وال 00 

وعن أبِي سلمة قالت: إن دخلت على عائشة ئنشة وهي حزينة فقلت لما: ما 
يحزنك يا أَمّ المؤمنين؟ قالت: فقد النبي وتظاهر الخطاب؛ ثم قالت: نذا ره 
ايتيني بالكتاب» فحملت الجارية إليها كتاباً ففتحت ونظرت فيه طويلاٌ فقالت: 
صدق رسول الله ييه قلت: ماذا يا أم المؤمنين؟ قالت: أخبار وقصص كتبته عن 
رسول الله صق قلت: هل نحدثيني بشىء سمعتيه من رسول الله #5 ؟ قالت: نعم 
حدثني حبيبي رسول الله يتوقال: امن أحسن فيهم| بقي مدّة عمره غفر الله له ما 


١-١كفاية‏ الأثرة ص 1417 -184. 


52 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


مضي وما بقي» ومن أساء فيم| بقي من عمره أخذ فيم| مضى وفي| بقي»» ثم قلت: 
يا أم المؤمنين هل عهد إليكم نبيّكم كم يكون بعده من الخلفاء؟ قالت: فأطبقت 
الكتاب ثم قالت: نعم. وفتحت الكتابء وقالت يا أبا سلمة كانت لنا مشربة 
وذكرت الحديث» فأخرجثٌ البياض وكتبثٌ هذا الخبر فأملت عل حفظاً ولفظأًء 
ثم قالت: اكتمه عل يا أبا سلمة ما دمت حيّة. فكتمت عليهاء فلمًّا كان بعد 
مضيّها دعاني علِىّ عليه السلام فقال: أرني الخبر الذي أملت عليك عائشة؛ قلت: 
وما الخير يا أمير المؤمنين؟ قال: الذي فيه أسماء الأوصياء من بعدي فأخرجته إليه 
حتى سمعه '2. 

وعن سهل بن سعيد الأنصاري قال: سألت فاطمة بنت رسول الله يَتْةٌ عن 
الأئمّة؟ فقالت: كان رسول الله يِه يقول لعن عليه السلام: «أنت الإمام والخليفة 
من بعديء وأنت أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا مضيت فابنك الحسن أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا مضى فابنك الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهمء فإذا 
مضى ال حسين فابنه علِنّ أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا مضى عل فابنه محمد 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا مضى محمّد فابنه جعفر أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم. فإذا مضى جعفر فابنه موسى أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا مضى 
موسى فابنه عل أو بالمؤمنين من أنفسهمء فإذا مضى علِّ فابنه محمد أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا مضى محمّد فابنه علِيَ أولى بالمؤمنين من أنفسهم, فإذا 
مضى عل فابنه الحسن أولى بالمؤمنين من أنفسهم, فإذا مضى الحسن فابنه القائم 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم يفتح الله به مشارق الأرض ومغاريهاء فهم أئمّة الحقٌ 
وألسنة الصدق. منصور من نصرهم مخذول من خذهم» ''". 

هذا بعض ما اقتصرناه من طرق العامّة. 


١-١كفاية‏ الأثرا ص .190-١89‏ 
"-١كفاية‏ الأثرة ص .١95-1١946‏ 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثنئي عش من طرق الخاصّة ١ع‏ 


[ ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عشر من طرق الخاصّة ] 


وأناقين لازن الظالفلة تنو ينع واععوياً ليرا عن لين رن 
الأئمّة» ونضٌ كل واحد من بعده مذكور في الكافي وغيره. 

منها ما رواه في الكافي بإسناده عن الحسين بن أبي العلاء قال: قلت لأبي 
عبد الله عليه السلام: الأوصياء طاعتهم مفترضة؟ قال: «نعم هم الذين قال الله 
عز وجل : #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم» ”وهم الذين قال الله 
عز وجل: نما وليكم الله ورسوله والذين امنوا الذين يقيمون الصلوة ويؤتون 
الزكوة وهم راكعون» 7(" 0 

وروى أيضاً عنه بإسناده عن الحسين بن أب العلاء قال: ذكرت لأبي عبد الله 
عليه السلام قولنا في الأوصياء إن طاعتهم مفروضة؟ قال: «نعم هم الذين قال الله 
عز وجل: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم» ”؛' وهم الذين قال الله 
عز وجل: إإِنّما وليّكم الله ورسوله والذين آمنوا4 ©© 0 

وما رواه في الصحيح عن جابر عن أبي جعفر عليه السلام قال: قال: «لم 
نزلت هذه الآية: #يوم ندعو كل أناس بإمامهم»”" قال المسلمون يا رسول الله: 


. 0/4 :ءاسنلا-١‎ 

"'المائدة: ه/ هه. 

"'-«الكاني» ج١ء‏ ص184. ح17. 
#-النساء: . 

ه_المائدة: ه/ هه. 

1 الكاني» ج١ء‏ ص1487., ح7. 
/ا الإسراء: /1١/‏ “ا/ا. 


5-5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ألست إمام الناس كلهم أجمعين؟ قال: فقال رسول الله يي «أنا رسول الله إلى 
الناس أجمعين» ولكن سيكون من بعدي أئمّة على الناس من الله من أهل بيتى 
يقومون في الناس فيكذّبون. وتظلمهم أئمّة الكفر والضلال 50 
ولاهم وأتبعهم وصدّقهم فهو مني ومعي وسيلقاني» ومن ظلمهم وكذّبهم فليس 
مني ولا معي وأنا منه بريء» 0 

وما رواه بإسناده عن أبي بصير قال: قلت لأبي الحسن عليه السلام: جعلت 
فداك بم يعرف الإمام؟ قال: فقال: «بخصال أما أوها فإنه بشيء قد تقدّم من 
أبيه *'" فيه وأشار إليه ليكون حجّة. ويُسأل فيجيبء. وإن سكت عنه ابتدأء ويخبر 
بها في غد ويكلّم الناس بكل لسان_ثم قال لي: يا أبا حمّد أعطيتك علامة قبل 
أن تقوم» فلم ألبث أن دخل علينا رجل من أهل خراسان فكلمه الخراساني 
بالعربية فأجابه أبو الحسن عليه السلام بالفارسية» فقال له الخراساني: والله 
جعلت فداك ما منعني أن أكلّمك بالخراسانية غير أني ظننت أنك لا تحسنهاء 
فقال: «سبحان الله إذا كنت لا أحسن أجيبك فما فضلىي عليك؟! ‏ ثم قال لي: - 
يا أبا محمّد إنَ الإمام لا يخفى عليه كلام أحد من الناس ولا طير ولا شيء فيه 
الروح» فمن لم يكن فيه هذه الخصال فليس هو بإمام»”". 

وذكر أخباراً كثيرة في علامات الإمام. 

فمنها وصيّة الإمام السابق» والفضل والعلم» وكونه أولى الناس بمن كان 
إماماً قبله وسلاح رسول الله 25# ”*. 

وما رواه في الصحيح عن أبي بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 
١-«الكاني»؛‏ ج١.‏ ص6١75.,‏ ح١‏ . 
"-ما أثبتناه في المتن موافق للمصدر ولكن في نسخ الكتاب «الله؛ وهو غير بعيد. 


"7 الكاني» جل ص 586. ح/ا. 
4-راجع «الكافي» ج١‏ 3 ص 777١‏ و يغرض و778. 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عش من طرق الخاصة زف 


قول الله عز وجل: #أطعيوا الرسول وأولي الأمر منكم4» ١‏ فقال: «نزلت في على 
عليه السلام والحسن والحسين عليهما السلام » فقلت له: إِنْ الناس يقولون: فا لله 
لم يسم علياً وأهل بيته عليهم السلام في كتاب الله عز وجل؟ قال: فقال: «قولوا 
هم إن رسول الله نزلت عليه الصلاة وم يسم هم ثلاثا ولا أربعاً حتى كان 
رسول الله يهو الذي فسّر ذلك لهم ونزلت عليه الزكاة ولم يسمّ لهم من كل 
أربعين درهماً درهم حتى كان رسول الله يبه هو الذي فشر ذلك هم. ونزلت: 
#أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم# 7" ونزلت في علي والحمسن 
والحسين» فال رسول الله يهف عليَ: «من كنت مولاه فعليَ مولاه». وقال رسول 
الله يي «أوصيكم بكتاب الله وأهل بيتي فإني سألت الله عز وجل أن لا يفرّق 
بينهها حتّى يوردهما عل الحوض فأعطاني ذلك» وقال: «لا تعلّموهم فهم أعلم 
منكم» وقال: «إنهم لن يخرجوكم من باب هدى ولن يدخلوكم في ضلالة» فلو 
سكت رسول الله يَتوْفلم يبن من أهل بيته لادعاها آل فلان وآل فلان. ولكنّ الله 
عز وجل أنزله في كتابه تصديقاً لنبيه 885: #إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس 
أهل البيت ويطهّركم تطهيراً» ”" فكان عل والحسن والحسين وفاطمة عليهم 
السلام» فأدخلهم رسول الله يي تحت الكساء في بيت أمّ سلمة ثم قال: «اللهم إِنْ 
لكل نبي أهلاً وثقلاً» وهؤلاء أهل بيتي وثقلي». 

فقالت أم سلمة: ألست من أهل بيتك؟ فقال: «إِنَك إلى خيس ولكن هؤلاء 
أهل بيتي وثقلي». 

فلمًا قبض رسول الله كان عليَ أولى الناس بالناس لكثرة ما بلّغ فيه 
١-النساء:‏ 0941/4. 


"-النساء: 041/5. 
؟_الأحزاب: ٠#‏ 0ش 


م الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


رسول الله بيه وإقامته للناس وأخذه بيده» فلمّا مضى عل لم يكن يستطيع علَِ و 
يكن ليفعل أن يدخل محمّد بن عل ولا العباس بن عل ولا واحداً من ولده. إذاً 
لقال الحسن والحسين إِنَ الله تبارك وتعالى أنزل فينا كما أنزل فيك فأمر بطاعتنا كما 
أمر بطاعتك وبلغ فينا رسول الله يَتوُى) بلغ فيك وأذهب عنّا الرجس كما أذهب 

فلمًا مضى عل عليه السلام كان الحسن عليه السلام أولى بها لكيره» فلمًا 
توفي ل اا يدخل ولده ولم يكن ليفعل ذلك والله عز وجل يقول: لإوأولوا 
الأزحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله 4 ”'' فيجعلها في ولده إذا لقال اتسين 
أمر الله بطاعتي | أمر بطاعتك وطاعة أبيك. وبلّغ فّ رسول الله يك ى) بلغ فيك 
وفي أبيك» وأذهب الله عني الرجس كم أذهب عنك وعن أبيك. 

فلمًا صارت إلى الحسنين عليه السلام لم يكن أحدٌ من أهل بيته يستطيع أن 
يدّعي عليه ى) كان هو يدّعي على أخيه وأبيه لو أرادا أن يصرفا الأمر عنه ولم يكونا 
لي ص لكر ا ار ا 
#وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله 4 ”ثم صارت من بعد الحسين 
لعلّ بن الحسين» ثم صارت من بعد علِّ بن الحسين إلى محمد بن عليّ عليهم 
السلام وقال: الرسين هو الفك والله لانشك فيونا أبن 7. 

وكوطرينا حر ععيسا إل آل تعبرغن أويغيد عله الام من 
ذلك 29 


١-الأنفال:‏ 8/ ه/. 

./6 /8 :لافنألا_١‎ 

'-«الكاني» ج١ء‏ ص 288-587 ح .١‏ 
4-«الكاني» ح١ء‏ ص 27588 ح١.‏ 


ما يدل على إمامة الأئمّة الاثني عش من طرق الخاضضة ة 


وروى عن أحمد بن عيسى عن أبي عبد الله عليه السلام في قول الله عز 
وجل: #إِنّما وليكم الله ورسوله والذين امنوا» 7" قال: «إنما يعني أولى بكم أي 
أحقٌّ بكم وبأموركم وأنفسكم وأموالكم. الله ورسوله. والذين امنوا يعني علا 
وأولاده الأئمّة عليهم السلام إلى يوم القيامة, ثم وصفهم الله عز وجل فقال: 
#الذين يقيمون الصلوة ويؤتون الزكوة وهم راكعون# ”'' وكان أمير المؤمنين عليه 
السلام في صلاة الظهر وقد صلى ركعتين وهو راكع وعليه حلّة قيمتها ألف 
دينار» وكان النبيّ كساه إيّاها وكان النجاشي أهداها له فجاء سائل فقال: السلام 
عليك يا ول الله وأولى بالمؤمنين من أنفسهم تصدّق على مسكين. فطرح الحلة إليه 
وأومأ بيده إليه أن أحملهاء فأنزل الله عز وجل فيه هذه الآية وصيّر نعمة أولاده 
بنعمته» فكل من بلغ من أولاده مبلغ الإمامة يكون بهذه النعمة مثله» فيتصدّقون 
وهم راكعونء والسائل الذي سأل أمير المؤمنين عليه السلام من الملائكة والذين 
يسألون الآئمّة من أولاده يكونون من الملائكة» 7". 

وما روي عن عبد الله بن عجلان عن أبي جعفر عليه السلام في قول الله عز 
وجل: لإفاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون» ” [قال]: قال رسول الله 8 
«الذكر أنا والأئمّة أهل الذكر. وقوله عز وجل: #وإِنّه لذكر لك ولقومك وسوف 
تسألون4”* قال أبو جعفر عليه السلام: #نحن قومه ونحن المسؤولون» 0. 

وقريب منه رواية عبد الرحمن بن كثير عن أبي عبد الله عليه السلام قال: 
١-المائدة:‏ ه/ 60ه. 
'-المائدة: ه/ 66. 
7-«الكاني» ج١ء‏ ص 784-788 ح7. 
؛-الأنبياء: /”١‏ لاء النحل: 47/١5‏ . 


ه_الزخرف: 5/837 5. 
١‏ «الكاني» ج١.‏ ص »" ١‏ كح١‏ : 


م2 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
«الذكر محمّد يي ونحن المسؤولون» قال: قلت: قوله: #إنه لذكر لك ولقومك 
وسوف تسألون* 7 قال: «إيّانا عنى» ونحن أهل الذكر ونحن المسؤولون»”. 

وكذا مافي رواية أبي بصير عنه عليه السلام : «الرسول مَيضٍ الذكر 
وأهل بيته عليهم السلام المسؤولون وهم أهل الذكر» " . 

وأمثال ذلك كثيرة 4, 

ونقل في الحسن عن عمر بن أذينة عن زرارة» والفضيل بن يسار» وبكير بن 
أعين» ومحمّد بن مسلم. وبريد بن معاوية» وأبي الجارود جميعاً عن أبي جعفر عليه 
السلام قال: «أمر الله عز وجل رسوله بولاية علي وأنزل عليه: #إنما وليكم الله 
ورسوله والذين امنوا الذين يقيمون الصلوة ويؤتون الركوة» *' وفرض ولاية أولي 
الأمى فلم يدروا ما هي, فأمر الله محمّداً #5 أن يفسّر هم الولاية ى) فشر لهم 
الصلاة والزكاة والصوم والحجح. فلمّا أتاه ذلك من الله ضاق بذلك صدر رسول 
الله يي وتخوّف أن يرتدّوا عن دينهم وأن يكذّبوه. فضافق صدره وراجع ربّه عز 
وجل فأوحى الله عز وجل إليه: يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك وإن لم 
تفعل فما بلّغت رسالته والله يعصمك من الناس * 7 فصدع بأمر الله تعالى ذكره 
فقام بولاية على عليه السلام يوم غدير نخمّء فنادى الصلاة جامعة وأمر الناس أن 
يبلغ.الشاهد الغائب. 

قال عمر بن أذينة: قالوا جميعاً غير أبي الجارود: وقال أبو جعفر عليه 
١-الزخرف:‏ 5/437 54. 
«الكافي؛ ج١1‏ ص١٠‏ 2 ح7. 
«الكاني» ج١ء‏ ص١١‏ ا ح4. 
7-4 الكافي» ج١ء‏ ص 2371١‏ ح4-0. 


ه_المائدة: ه/ 66. 


١-المائدة:‏ ه//ا1". 


النض على إمامة المجتبى عليه السلام يضة 
السلام: «وكانت الفريضة تنزل بعد الفريضة الأخرى. وكانت الولاية اخر 
المرائض. فأنزل الله عز وجل: #اليوم أكملتٌ لكم دينكم وأتممت عليكم 
نعمتى* قال أبو جعفر عليه السلام: يقول الله عز وجل: لا أنزل عليكم بعد 
هذه فريضة؛ قد أكملت لكم الفرائتض» (". 

ثم ذكر أخباراً كثيرة في ولاية عل عليه السلام والنص ”". ولا يحتاج إلى ذكره 
فإنه ظاهر. 

وينبغي النص في باقي الآئمّة عليهم السلام فإنه المقصود هنا. 


[ النص عل إمامة المجتبى عليه السلام ] 

قال في باب الإشارة والنص على الحسن بن عل عليهم| السلام بإسناده: عن 
تيع ين تبي 3ل« شووتة رط امو | لزمدح عليه السلاسن أرضى إل إن 
الحسن عليه السلام وأشهد على وصيّته الحسين عليه السلام ومحمّدا وجميع ولده 
ورؤساء شيعته وأهل بيته» ثم دفع إليه الكتاب والسلاحء وقال لابنه الحسن عليه 
السلام: «يا بنيّ أمرني رسول الله بيك أن أوصي إليك وأن أدفع إليك كتبي وسلاحي 
كما أوصى إل رسول الله ييٌ ودفع إِيّ كتبه وسلاحه. وأمرني أن آمرك إذا حضرك 
ال موت أن تدفعها إلى أخيك الحسين عليه السلام ». ثم أقبل على ابنه الحسين عليه 
السلام فقال: «وأمرك رسول الله ييه أن تدفعها إلى ابنك هذا» ثم أخذ بيد علىّ بن 
الحسين عليهم| السلام ثم قال لعل بن الحسين: «وأمرك رسول الله يي أن تدفعها 
إلى ابنك محمّد بن عليَ» واقرأه من رسول الله تومي السلام» © 

وروى مثله عن جابر عن أبي جعفر عليه السلام 9». 
١-"الكاني»‏ ج١.‏ ص584. ح4. 
١-«الكاني»‏ ج١.‏ ص757.ح .4-١‏ 


'-«الكاني» ج١.‏ ص/ا9 ”58-7 اذخ 5 
؛-«الكاني' ج١1‏ ص98 'ح0. 


3-5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[ النص على إمامة سيد الشهداء عليه السلام ] 


ونقل في باب الإشارة والنص على الحسين بن على عليهم| السلام أخبارا. 

فنهننا اها رواة بإستكاؤة عن المفضل ع عهرح إل قولة: '«أمنا علمت أن 
الحسين بن علي عليهم| السلام بعد وفاة نفسي ومفارقة روحي جسمي. إمام من 
بعدي وعند الله جل اسمه في الكتاب وراثة من النبى يي أضافها الله عز وجل له 
في وراثة أبيه وأمّه فعلم الله أنكم خيرة خلقه. فاصطفى منكم محمّدا يي واختار 
حمّدٌ عليّاً عليه السلام» واختارني علِيٌّ عليه السلام بالإمامة» و اخترت أنا الحسين 
عليه السلام» فقال له محمّد بن علِيّ: أنت إمامٌ وأنت وسيلتي إلى محمّد 297 ) 7" 
الحديث. 


[ النص على إمامة السجاد عليه السلام ] 


وفي باب الإشارة والنضٌ على عل بن الحسين عليهما السلام أخباراً كثيرة. 

منها ما نقل بإسناده عن أبي الجارود عن أبي جعفر عليه السلام قال: (إِنْ 
الحسين بن علِن عليههما السلام لا حضره الذي حضر دعا ابنته الكبرى فاطمة بنت 
الحسين عليه السلام فدفع إليها كتاباً ملفوفاً ووصيّة ظاهرة» وكان علِيَ بن الحسين 
مبطوناً معهم لا يرون إلا أنّه لما به. فدفعت فاطمة الكتاب إلى علي بن الحسين 
عليه السلام ثم صار وإلله ذلك الكتاب إلينايا زياد قال: قلت: ماني ذلك 
الكتاب جعلني الله فداك؟ قال: «فيه والله ما يحتاج إليه ولد ادم منذ خلق الله ادم 


إلى أن تفنى الدنياء والله إِنّ فيه الحدود. حتّى أنْ فيه أرش الخدش» ”". 


١-«الكافي»‏ ج١اء‏ ص ١ ١‏ ح5. 
؟-«الكافي» ج21 ص 5-7١7”‏ ح١.‏ 


النص على إمامة الباقر عليه السلام 52100 0 


لم نقل بإسناده خبر جابر ووصيّة رسول الله يف: «أن ستدرك رجلا من أهل 
بيته يقال له: محمّد بن عل فاقرأه منى السلام» 7. 


[ النص على إمامة الباقر عليه السلام ] 


وذكر في باب الإشارة والنص على أبي جعفر عليه السلام أخبارا كثيرة. 

منها ما رواه بإسناده عن إسماعيل بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسين 
عن أبي جعفر عليه السلام قال: «لما حضر عل بن الحسين عليهم| السلام الوفاة 
قبل ذلك أخرج سفطأً أو صندوقاً عنده. فقال: يا محمّد أحمل هذا الصندوق. قال: 
فحمل بين أربعة» فلمًا تو جاء إخوته يدّعون الصندوقء فقالوا: أعطنا نصيبنا 
في الصدوقء فقال: والله ما لكم فيه شيء؛ ولو كان فيه شىء ما دفعه إلِيْ وكان في 
الصندوق سلاح رسول الله ية) 2"7. 

وما رواه بإسناده أيضاً إلى عيسى بن عبد الله عن أبيه» عن جدّه قال: 
التفت عن بن الحسين عليهم| السلام إلى ولده وهو في الموت وهم مجتمعون عنده. 
ثم التفت إلى محمد بن علىّ فقال: «يا محمد هذا الصندوق اذهب به إلى بيتك" 
قال: أما نه لم يكن فيه دينار ولا درهم. ولكن كان لوه عن 7 

ونقل بإسناده عن زيد بن علِّ بن الحسين: أن الوالي كان بعد علِنَ الحسن. 
وبعد الحسن الحسين» وبعد الحسين علي بن الحسينء وبعد على بن الحسين محمّد 
بن عل عليهم السبلام 17" 


١-«الكاني'‏ ج١.‏ ص؛ "١‏ ح4. 
؟-«الكاني» ج١.‏ صه 7٠‏ ح١‏ . 
'”-«الكاني» ج١؛‏ ص 237١6‏ ح7. 
4-«الكاني» ج٠١‏ ص ه ٠‏ 7 ح 7. 


ع5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[ النص على إمامة الصادق عليه السلام ] 


ثم ذكر في باب الإشارة والنص على أبي عبد الله جعفر بن محمّد الصادق 
ضلوات الث غليهنا أخبارا. 

منها ما رواه بإسناده عن أبي الصباح الكناني قال: نظر أبو جعفر عليه 
السلام إلى أبي عبد الله عليه السلام يمشي فقال: «ترى هذا؟ هذا من الذين قال 
الله عز وجل: #ونريد أن نمنّ على الذين استضعفوا في الأرض ونجعلهم أئمّة 
ونجعلهم الوارئين © 70"©. '" 

وذكر بإسناده عن جابر بن يزيد الجعفي, عن أبي جعفر عليه السلام قال: 
سئل عن القائم فضرب بيده على أبي عبد الله عليه السلام فقال: «هذا والله قائم 
آل حمّد صلّى الله عليهم أجمعين» قال عنبسة ”" فلمًا قبض أبو جعفر عليه 
السلام دخلت على أب عبد الله عليه السلام فأخبرته بذلك فقال: «صدق جابر- 
ثم قال-: العلّكم ترون أن ليس كل إمام هو القائم بعد الإمام الذي كان 
قبله 10 

وذكر بإسناده عن طاهر قال: كنت عند أبي جعفر عليه السلام فأقبل 
جعفر عليه السلام فقال أبو جعفر عليه السلام: هذا خير البرية»””. 


أي في زمانه فافهم. 


١‏ القصص:8١/‏ م 

؟-«الكافي! ج١ء‏ ص1 37٠‏ ح١‏ . 

"قال في امرأة العقول» ج”. ص58 ”: «الظاهر أنه كلام هشام». 
4" الكاني» ج ١‏ ص7٠‏ ح 7. 

د« الكافي؛ ج١.‏ صل ٠‏ ”7, ح 6 . 


النص على إمامة الكاظم عليه السلام ا« 4060 اال الى 9812000000000 


[ النص على إمامة الكاظم عليه السلام ] 


ثم ذكر في باب الإشارة والنض على أبي الحسن موسى عليه السلام أخباراً. 

منها ما رواه بإسناده عن الفيض بن المختار قال: قلت لأبي عبد الله عليه 
السلام: خذ بيدي من النار من لنا بعدك؟ فدخل عليه أبو إبراهيم عليه السلام 
وهو يومئذ غلام فقال: «هذا صاحبكم فتمسّك به»”". 

وروي عن معاذ بن كثير. عن أبي عبد الله عليه السلام قال: قلت له: أسأل 
الله الذي رزق أباك مثل هذه المنزلة أن يرزقك من عقبك قبل الممات مثلهاء فقال: 
«قد فعل الله ذلك» قال: قلت: من هو جعلت فداك؟ فأشار إلى العبد الصالح 
وهو راقد فقال: «هذا الراقد' وهو غلام7". 

وما رواه في الحسن, عن صفوان الجمال» عن أبي عبد الله عليه السلام قال: 
قال له منصور بن حازم: بأبي أنت وأمّي إن الأنفس يُغدا عليها ويراح. فإذا كان 
ذلك فمن؟ فقال أبو عبد الله عليه السلام: «إذا كان ذلك فهو صاحبكم» وضرب 
بيده على منكب أبي الحسن عليه السلام الأيمن في ما أعلم ‏ وهو يومئذ حماسي 
وعبد الله بن جعفر جالس معنا””". 

وما رواه عن عيسى بن عبد الله بن محمّد بن عمر بن علي بن أبي طالب» عن 
أبي عبد الله عليه السلام قال: قلت له: إن كان كون ‏ ولا أراني الله ذلك فبمن 
أنتم؟ قال: فأومأ إلى ابنه موسى عليه السلام» قلت: فإن حدث بموسى حدث 


1 ١ح‎ .5 ١7ص‎ .١ج «الكاني»‎ ١ 
ح7.‎ 3" ١ ص8‎ ١٠ج‎ »يناكلا«-١‎ 
«الكاني» ج١. ص ك4 حا.‎ 


7 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
فبمن أثتم؟ فالل” (بولدمك. قلت: فإن حدث بولده حدث ولك خا كيرا وابناً 
صغيراً فبمن أَتتمٌ ف قال" «بولدهك ثم قال: «هكذا أبدأ»» قلت: فإن لم أعرفه ولا 
أعرف موضعه؟ قال: «تقول: اللهم إن الول مح يف من حججك من ولد 
الإمام الماضىء فإِنْ ذلك يجريك إن شاء الله» 2"7. 

وغير ذلك من الأخبار الصريحة في ذلك ”"'» وبعد كثرة الأخبار وصراحتها 
في إمامة أبي الحسن عليه السلام ومن بعده توقف جماعة فيه وفي من بعده؛ فتأمل. 


[ النض على إمامة الرضا عليه السلام ] 

ثم ذكر في باب الإشارة والنضٌ على أبي الحسن الرضا عليه السلام أخبارا 
صريحة في الإمامة. 

منها ما رواه في الصحيح عن الحسين بن نعيم الصحّاف قال: كنت أنا 
وهشام بن الحكم وعلَِ بن يقطين ببغداد» فقال علي بن يقطين: كنت عند العبد 
الصالح جالساً فدخل عليه ابنه عليّ فقال لي: ”يا عليّ بن يقطين هذا عللّ سيّد 
ولديء أما إني قد نحلته كنيتي» فضرب هشام بن الحكم براحته جبهته. ثم قال: 
ويحك كيف قلت؟ فقال علّ بن يقطين: سمعت والله منه ى] قلت. فقال هشام: 
أخيرك أن الأمر فيه من بعده 9" 

وما رواه نعيم القابوسي عن أبي الحسن عليه السلام أنه قال: «إن ابني عليًا 
أكبر ولديء وأبرّهم عندي, وأحبّهم إل وهو ينظر معي في احفر ولم ينظر فيه إلآ 


ا 


نبيّ أو وصيّ نبي 
١-«الكافي»‏ ج ٠ ١‏ ص9 370 حا وقد تكرر في: 5/5 ح0. 
؟-«الكاتي» جا ص “5و .7١١‏ 


"-«الكاني» جا ص١‏ ح١‏ 5 
؛-«الكافي» ج١اء‏ ص١‏ ١--15وح؟5.‏ 


النص على إمامة الجواد عليه السلام 2ه 


وما رواه بإسناده عن داود الرقى» قال: قلت لاب إبراهيم عليه السلام: 
جعلت فداك إن قد كبر سني فخذ بيدي من النان قال: فأشار إلى ابنه أبي الحسن 
عليه السلام فقال: هذا صاحبكم من بعدي» ''. 


[ النص على إمامة الجواد عليه السلام ] 

ثم ذكر في باب الإشارة والنص على أبي جعفر الثاني عليه السلام أخبارا. 

مثل ما رواه في الصحيح عن معمر بن خلاد. قال: سمعت الرضا عليه 
السلام وذكر شيئا فقال: «ما حاجتكم إلى ذلك. هذا أبو جعفر قد أجلسته يبجلسى 
وصترته مكاني ‏ وقال -: إنا أهل بيت يتوارث أصاغرنا عن أكابرنا القذة 
بالقذة»2"00. 

وما رواه بإسناده عن معمر بن خلاد. قال: ذكرنا عند أبي الحسن عليه 
السلام شيئاً بعد ما ولد له أبو جعفر عليه السلام فقال: «ما حاجتكم إلى ذلك. 
هذا أبو جعفر قد أجلسته مجلسي وصيّرته في مكاني» 7". 

وبإسناده ما رواه عن ابن أبي نصرء قال: قال لي ابن النجاشى: من الإمام 
بعد صاحبك؟ فأشتهي أن تسأله حتى أعلم؛ فدخلت على الرضا عليه السلام 
فأخبرته قال: فقال لي: «الإمام ابني ثم قال: ‏ هل يتجرّي أحد أن يقول ابنى 
ولبش له ولد 20 

وبإسناده ما رواه عن الحسين بن يسار قال: كتب ابن قياما إلى أبي الحسن 
عليه السلام كتاباً يقول فيه: كيف تكون إماماً وليس لك ولد؟ فأجابه أبو الحسن 


١-«الكافي؛‏ ج١ء‏ ص١١‏ ”7 ح7. 
"-«الكافي' ج١.‏ ص .”7١‏ ح7. 
"-«الكاني» ج١.‏ ص 23737١‏ ح 1 
؛-«الكاني» ج١.‏ ص .”7١‏ ح 0. 


1001 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الرضا عليه السلام ‏ شبه المغضب .: «وما علمك أنه لا يكون لي ولد ؟ !» والله لا 
تمضى الأيام والليالي حتى يرزقني الله ولدأً ذكرا يفرّق به بين الحقّ والباطل» (". 

ومافي الصحيح عن صفوان بن يحيى» قال: قلت للرضا عليه السلام: قد 
كنا نسألك قبل أن يهب الله لك أبا جعفر عليه السلام فكنت تقول: «يهب الله لي 
غلاماً» فقد وهبه الله لك؛ فأقرٌ عيونناء فلا أرانا الله يومك فإن كان كونٌ فإلى مه ؟ 
فأشار بيده إلى أبي جعفر عليه السلام وهو قائم بين يديه. فقلت: جعلت فداك 
هذا ابن ثلاث سنين!» فقال: «وما يضرّه من ذلك فقد قام عيسى عليه السلام 
بالحجة وهو ابن الاك :سنين 7 


[ النضٌ على إمامة اهادي عليه السلام ] 


وذكر في باب الإشارة والنض على أبي الحسن الثالث عليه السلام أخبارا. 

مثل ما رواه بإسناده عن إسماعيل بن مهران. قال: لا خرج أبو جعفر عليه 
السلام من المدينة ‏ إلى قوله -: فقلت له: جعلت فداك أنت خارج فإلى من هذا 
الأمر من بعدك؟ فبكى حتى اخضلت لحيته. ثم التفت إلِيّ فقال: «عند هذه 
يخاف عاَ. الأمر من بعدي إلى ابني علَِ» '". 

وروى عن الخيراني» عن أبيه أنه كان يلزم باب أبي جعفر عليه السلام 
للخدمة ... إلى قوله -: فال الرسول لأبي: إِنْ مولاك يقرأ عليك السلام ويقول 
لك: «إنَ ماض والأمر صائر إلى ابني عل وله عليكم بعدي ما كان لي عليكم 
بعد أبي» ثم مضى الرسول *؟'الحديث. 
"-«الكاني» ج١.‏ ص١‏ 27372 ح ٠‏ وقد تكرر في: 747 م7 . 
-الكافني؛ ج١ء‏ ص 7377 ح ١‏ . 
0-4 الكافي» ج١ء‏ ص ؛ 0775 ح 5 


النضّ على إمامة العسكري عليه السلام م 


[ النض على إمامة العسكري عليه السلام ] 


ثم ذكر ”'' باب الإشارة والنص على أبي محمّد الحسن بن علي عليهم| السلام 
وذكر فيه أخبارا. 

منها ما رواه بالإسناد عن علي ببن عمر النوفاي قال: كنت مع أبي الحسن 
عليه السلام في صحن داره» فمرّ بنا محمّد ابنه. فقلت له: جعلت فداك هذا 
صاحبنا بعدك؟ فقال: «لا صاحبكم بعذدى الحسن 3 

وبإسناده روى عن [ عبد الله بن] محمّد الإصفهاني. قال: قال أبو الحسن 
عليه السلام: «صاحبكم بعدي الذي يصلّي علَِ» قال: ولم نعرف أبا محمّد قبل 
ذلك. قال: فخرج أبو محمد فصلى عليه» ”. 

وبإسناده عن عليّ بن مهزيار» قال: قلت لأبي الحسن عليه السلام: إن كان 
كون ‏ وأعوذ بالله ‏ فإلى من ؟ قال: «عهدي إلى الأكبر من ولدي» 9©». 

وف خبر آخر: فيمن يكون هذا الأمر؟ قال: فكتب إل «في الكبير من ولدي» 
قال: وكان أبو محمّد أكبر من أبي جعفر ©. 

وفي خبر آخر عن أبي جعفر عليه السلام قال: «... أبو محمّد ابني الخلف 
من بعدي, عنده علم ما يحتاج ليه 0 

وغير ذلك. 
١-في‏ جميع النسخ: ذكر في. والظاهر زيادته. 
"-«الكاني» ج٠١‏ ص ه 51ح 3. 
''-«الكاني؛ ج١ء‏ ص23775 ح 3 
؛-«الكاني' ج١.‏ ص77 ح 7. 


-«الكاني» ج١.‏ صا 55ح 4 
5-«الكاني» ج٠١‏ ص 07337207 ح ٠‏ 


5غ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[ النص على صاحب الزمان عليه السلام ] 


وذكر في باب الإشارة والنصٌ على صاحب الزمان عليه السلام أخباراً. 

منها ما ذكره بإسناده عن ضوء بن عليّ العجيَء عن رجل من أهل فارس 
سمّاهء قال: أتيت سامرًا ولزمت باب أبي محمد عليه السلام فدعاني. فدخلت 
عليه وسلّمت» فقال: «ما الذي أقدمك؟» قال: قلت: رغبة في خدمتك. قال: 
فقاللي: «فالزم الباب» قال: فكنت في الدار مع الخدم. ثم ضرت أشترى لهم 
الوائج من السوقء وكنت أدخل عليهم من غير إذن إذا كان ني الدار رجال. 
قال: فدخلتٌ عليه يوماً وهو في دار الرجال فسمعت حركة في البيت فتاداني: 
"مكانك لا تبرح» فلم أجسر أن أدخل ولا أخرج. فخرجت عل جارية معها شيء 
مغطى» ثم ناداني: «أدخل). فدخلت. ونادى الجارية فرجعت إليه؛ فال لما: 
«اكشفي عمًّا معك» فكشفت عن غلام أبييض حسن الوجه. وكشف عن 
بطنه فإذا شعر نابت من لبّنه إلى سرّته أخضر ليس بأسود. فقال: «هذا 
صاحبكم» ثم أمرهاء فحملته. فم| رأيته بعد ذلك حتى مضى أبو محمّد عليه 
السلام”"". 

وبإسناده عن عمرو الأهوازيء قال: أراني أبو محمّد ابته وقال: «هذا 
صاحبكم من بعدي» ''". 
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[في ذكر بعض أخبار الغيبة] 

ولنذكر بعض الأخبار في الغيبة. 

نقل بالإسناد إلى الثقات من أصحاب آمير المؤمنين عليه السلام أثهم 
سمعوه في بعض خطبه يقول: «اللهم وإني لأعلم أن العلم لا يأزر كله ولا ينقطع 
موادّه» وإنك لا تخلي أرضك من حجّة لك علي خلقك. ظاهر ليس بالمطاعء أو 
خائف مغمور كيلا تبطل حججك ولا يضل أولياؤك بعد إذ هديتهم. بل أين هم 
وكم؟ أولئك الأقلون عدداء والأعظمون عند الله جل ذكره قدراء المتبعون لقادة 
الدين: الأئمّة الحادين الذين يتأذبون بادابهم إلى قوله : طوبى لهم على صبرهم 
على دينهم في حال هدنتهم. ويا شوقاه إلى رؤيتهم في حال ظهور دولتهم 
وسيجمعنا الله وإياهم في جنات عدن ومن صلح من ابائهم وأزواجهم 
وذرّياتهم)7.2"0"ا 

كر ناكا سينا طويلاً عن عمّار الساباطيّ» قال: قلت لأبي عبد الله 
عليه السلام أيّا أفضل: العبادة في السرّ مع الإمام منكم المستتر في دولة الباطل. 
أو العبادة في ظهور الح ودولته مع الإمام منكم الظاهر؟ فقال: «يا عمّار الصدقة 
في السرّ والله أفضل من الصدقة في العلانية» وكذلك والله عبادتكم في السرّ مع 
إمامكم المستتر في دولة الباطل وتخوّفكم من عدوّكم في دولة الباطل وحال الهدنة 
أفضل ممن يعبد الله عز وجل في ظهور الح مع إمام الحنّ الظاهر في دولة الحقّ» 


١-اقتباس‏ من قوله تعالى: جنات عدن يدخلونها ومن صلح من ابائهم وأزواجهم وذرّياتهم4 الرعد: 
7/1 . 
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وليست العبادة مع الخوف في دولة الباطل مثل العبادة والأمن في دولة الحقّ. 
واعلموا أن من صلى منكم اليوم صلاة فريضة في جماعة مستتر مها من عدوّه في 
وقتها فأتمها كتب الله عز وجل له خمسين صلاة فريضة في جماعة» ومن صلى 
منكم صلاة فريضة وحده مستترا مها من عدوّه في وقتها فأتمها كتب الله عز وجل 
له خمساً وعشرين صلاة فريضة وحدانية» ومن صلّى منكم صلاة نافلة لوقتها 
فأتمها كتب الله له بها عشر صلوات نوافل» ومن عمل منكم حسنة كتب الله عز 
وجل له بها عشرين حسنة» ويضاعف الله عز وجل حسنات المؤمن منكم إذا 
أحسن أعماله ودان بالتقية على دينه وإمامه ونفسه. وأمسك من لسانه. أضعافاً 
مضاعفة إِنْ الله عز وجل كريم ...0 20. 

ثم إِنّ سبب ذلك أن العبادة حينئذ مشكلة؛ وأيضاً يحصل الأذى والمخوف 
وكل ذلك موجبت لزيادة الثواب» وقل أشار”" إليه في أخبار كثيرة. 

مثل ما رواه بإسناده عن يمان التمارء قال: كنا عند أبي عبد الله عليه السلام 
جلوساً فقال لنا: «إنَّ لصاحب هذا الأمر غيبة» المتمسّك فيها بدينه كالخارط 
للقتاد ثم قال هكذا بيده فأيكم يمسك شوك القتاد بيده؟!2 ثم أطرق مليّأء ثم 
كل :1 إن لمتاحت :هذا الأمر ينه دلق اتعين واكم اك ردك 7 

ونقل بإسناده عن علي بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام 
قال: «إذا فقد الخامس من ولد السابع فالله الله في أديانكم لا يزيلكم عنها أحدء 
يا بنيّ إنّه لابدّ لصاحب هذا الأمر من غيبة حتى يرجع عن هذا الأمر من كان 
يقول به. إِنّ) هي محنة من الله عز وجل امتحن بها خلقه؛ لو علم اباؤكم 
وأجدادكم ديناً أصمٌ من هذا لاتبعوه» قال: فقلت: يا سيدي من الخامس من ولد 
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السابع؟ فقال: ايا بنيّ عقولكم تصغر عن هذاء وأحلامكم تضيق عن حمله. 
ولكن إن تعيشوا فسوف تدركونه» ''". 

والظاهر أن السابع هو أبو المسحن موسى عليه السلام. والخامس من ولده 
صاحب الأمر عليه السلام. 


[ النص على الأتمّة الاثنئي عشر عليهم السلام ] 


وأيضاً ذكر في باب النصّ على الاثني عشر بإسناده في الصحيح عن أبي 
هاشم داود بن القاسم الجعفري, عن أبي جعفر الثاني عليه السلام قال: «أقبل 
أمير المؤمنين عليه السلام ومعه الحسن بن علي عليه السلام وهو متتكئ على يد 
سلمان» فدخل المسجد الحرام فجلسء إذ أقبل رجل حسن الهيئة واللباس فسلّم 
على أمير المؤمنين» ثم قال: يا أمير المؤمنين أسألك عن ثلاث مسائل إن أخبرتني 
بهن علمت أنَّ القوم ركبوا من أمرك ما قضى عليهم وأن ليسوا بمأمونين في دنياهم 
واخرتهم» وإن تكن الأخرى علمت أنك وهم شرع سواءء فقال له أمير المؤمنين 
عليه السلام: «سلني عما بدا لك" قال: أخبرني عن الرجل إذا نام أين تذهب 
روحه وعن الرجل كيف يذكر وينسى؟ وعن الرجل كيف يشبه ولده الأعمام 
والأخوال؟ فالتفت أمير المؤمنين عليه السلام إلى الحسن فقال: «يا أبا محمّد أجبه» 
قال: فأجابه الحسن عليه السلام فقال الرجل: أشهد أن لا إله إل الله ولم أزل أشهد 
0000 حمّداً رسول الله ولم أزل أشهد بذلكء وأشهد أنّك وصينٌ رسول الله 
بي والقائم بحجته ‏ وأشار إلى أمير المؤمنين ‏ ولم أزل أشهد بهاء وأشهد أنك 
وصيّه والقائم بحبجته ‏ وأشار إلى الحسن عليه السلام ‏ وأشهد أن الحسين بن على 
وص أخيه والقائم بحجّته بعده. وأشهد على علىَ بن الحسين أنه القائم بأمر 
الحسين بعده. وأشهد على محمّد بن عل أنه القائم بأمر عل بن الحسين» وأشهد 
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على جعفر بن محمّد بأنه القائم بأمر محمد وأشهد على موسى أنه القائم بأمر 
جعفر بن محمّد» وأشهد على عل بن موسى أنه القائم بأمر موسى بن جعفر. 
وأشهد على محمّد بن علي أنه القائم بأمر عللّ بن موسى. وأشهد على عليّ بن محمّد 
أنه القائم بأمر محمّد بن علِنَ» وأشهد على الحسن بن عل بأنّه القائم بأمر عل بن 
تحمّد. وأشهد على رجل من ولد الحسن لا يكنى ولا يسمّى حتّى يظهر أمره 
فيملأها عدلاً ىا ملئت جوراء والسلام عليك يا أمير المؤمنين ورحمة الله وبركاته. 
ثم قام فمضى. فقال أمير المؤمنين: «يا أبا حمّد اتبعه فانظر أين يقصد» فخرج 
الحسن بن علي عليهما السلام فقال: ما كان إلآ أن وضع رجله خارجاً من المسجد 
فما دريت أين أخذ من أرض الله فرجعت إلى أمير المؤمنين عليه السلام فأعلمته» 
فقال: «يا أبا محمّد أتعرفه؟» قلت: «الله ورسوله وأمير المؤمنين أعلم» قال: «هو 
الخضر عليه السلام 20 

قال: وحدّثني محمّد بن يحيى» عن محمّد بن الحسن الصفان عن أحمد بن 
أبي عبد الله عن ا هاشم مثله سواء 0 

قال محمّد بن يحيى: فقلت لمحمّد بن الحسن: يا أبا جعفر وددت أن هذا 
الخبر جاء من غير جهة أحمد بن أبي عبد الله قال: فقال: لقد حدّثني قبل الحيرة 
وار ين 7 
وذكر بإسناده عن أبي بصير عن أبي عبد الله عليه السلام قال: قال أبي 
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'-«الكافي» ج١.‏ ص 4077 قال العلامة المجلسي ‏ رحمه الله في «مراة العقول» ج37 ص7١‏ 7: "فيه 
ذم لأحمد بن محمد بن خالد البرقي» وكان من أفاخم المحدّثين وثقاتهم وله تصانيف كثيرة مشهورة 
م يبق منها إلا كتاب المحاسن.... ويظهر من هذا الخبر أن محمد بن يحى كان في نفسه شيء على 
البرقي؛ والصفار أثبت له حيرةٌ» وظاهره اللتحيّر في المذهبء ويمكن أن يكون المراد بهته وخرافته 
في آخر عمره. أو تميّره في الأرض بعد إخراج أحمد بن محمد بن عيسى إِيّاه من قم». 


النض عل الأثمّة الاثني عشر 5١‏ 
لجابر بن عبد الله الأنصاري: إن لى إليك حاجة فمنى يخفٌ عليك أن أخلويك 
فأسألك عنها؟' فقال له جابر: أي الأوقات أحببته» فخلابه في بعض الأيام فال 
له: : فيا جابر أخبرني عن اللوح الذي رأيته في يد مي فاطمة عليها السلام بنت 
رسول الله توما أخبرتك به أمي أنه في ذلك اللوح مكتوبٌ؟» فقال جابر: أشهد 
بالله ني دخلت على أمَك فاطمة عليها السلام في حياة رسول الله يمه فهنيتها بولادة 
الحسين ورأيت في يديها لوحاً أخضص ظننت أنه من زمَرد ورأيت فيه كتاباً أبيض» 
قب لون لحسدوه نقلك :كا يتان يوان يا ينف سول أنه كلها عبد اللويم؟ 
فقالت: «هذا لوح أهداه الله إلى رسوله يي فيه اسم أبي واسم بعلي واسم ابن 
واسم الأوصياء» فقرأته واستنسخته. فقال له أبي: «فهل لك يا جابر: أن تعرضه 
عَلَّيَّ؟1 قال: نعم؛ فمشى معه أبي إلى منزل جابرء فأخرج صحيفة من رق» فقال: 
اليا جابر أنظر في كتابك لأقرأً عليك. فنظر جابر في نسخته فقرأه أبي فى خالف 
حرف حرفاً»؛ فقال جابر: فأشهد بالله أن هكذا رأيته في اللوح مكتوباً: 


البسم الله الرحمن الرحيم 

هذا كتاب من الله العزيز الحكيم, لمحمّد نبيّه ونوره وسفيره وحجابه ودليله 
نزل به الروح الأمين من عند رب العالمين» عظم يا محمّد أسمائي وأشكر نعماثي ولا 
تجحد الائي, إنيّ أنا الله لا إله إلا أنا قاصم الجبّارين ومُديل المظلومين وديّان 
الذينء إن أنا الله لا إله إلا أناء فمن رجا غير فضلي أو خاف غير عدلي؛ عذبته 
دان ريع أعذاً من العالمين» فإياي فاعبد وعللّ فتوكل» إن لم أبعث نبا 
فأكملت أيَامه وانتقضت مدّته إل جعلت له وصيّاء وإنّ فضّلتك على الأنبياء 
وفضلت وصيّك على الأوصياءء؛ وأكرمتك بشبليك وسبطيك الحسن والحسين 
وات عيبا مان علمي. بعد انقضاء مدّة أبيه» وجعلت حسيناً خازن وحيي 
وأكرمته بالشهادة وختمت له بالسعادة» فهو أفضل من استشهد وأرفع الشهداء 
درجة» جعلت كلمتي التامة معه وحجّتي البالغة عنده. بعترته أثيب وأعاقب. 
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أولهم علِنٌّ سيد العابدين وزين أوليائي الماضين, وابنه شبه جدّه المحمود محمّد 
الباقر علمي والمعدن لحكمتيء. سيهلك المرتابون في جعفر, الراد عليه كالراد علّ؛ 
عل القن من لأكزور مدر كاترارد- دق اتباعه راتسبازة وارلياقهه | بيت 
بعده بموسى فتنة عمياء حندس لأنَّ خيط فرضي لا ينقطع وحجّتي لا تخفى. وأنَّ 
أوليائي يسقون بالكأس الأوى» من جحد واحدا منهم فقد جحد نعمتي ومن 
غيّراية من كتابي فقد افترى عليّ» ويل للمفترين الجاحدين عند انقضاء مذة 
موسى عبدي وحبيبي وخيرتي في علِّ ولِيّي وناصري ومن أضع عليه أعباء النبوّة 
وأمتحنه ال ا ا ا و 
العبد الصالح إلى جنب شرٌ خلقي. حق القول مني لاسرّنه بمحمّد ابنه وخليفته 
من بعده ووارث علمه.» فهو معدن علمي وموضع سرّي وحجتي على خلقي, لا 
يؤمن عبد به إلا جعلت الجنة مثواه وشفعته في سبعين من أهل بيته كلهم قد 
استوجبوا النار» وأختم بالسعادة لابنه علي وليّي وناصري والشاهد في خلقي 
وأميني على وحييء أخرج منه الداعي إلى سبيلي والخازن لعلمي الحسن. وأكمل 
ذلك بابنه محمّد رحمة للعالمين» عليه ىال موسىء وبهاء عيسى. وصبر أيَوب. 
فيذلٌ أوليائي في زمانه وتتهادى رؤوسهم كى| تتهادى رؤوس الترك والديلم فيُقتلون 
ويحرقون ويكونون خائفين» مرعوبين» وجلين» تصبغ الأرض بدمائهم ويفشو 
الويل والزنه في نسائهم أولئنك أوليائي حماء - بم بهم أدفع كل فتنة عمياء حندس» 
ويهم أكشف الزلازل وأدفع الآصار والأغلال» أوئئك عليهم صلوات من ربّهم 
ورحمة ة وأولئتك هم المهتدون» 27. 

قال عبد الرحمن بن سام: قال أبو بصير: لولم تسمع في دهرك؛ إلا هذا 
الحديث لكفاكء فضئه (" إلا عن أهله ”". 
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"في المصدر «فصنه» بالمهملة» والصحيح «فضنه» بالمعجمة ثم التشديد ىا لا يخفى. 
"-«الكافي» ج١ء‏ ص78 0. 
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وروى بإسناده عن سليم بن قيس. قال: سمعت عبد الله بن جعفر الطيّار 
يقول: كنا عند معاوية. أنا والحسن والحسين وعبد الله بن عباس 000 
تمقو نلامةين اعدف عرق بلق وف يكنا ويه كاه :انها لعالزبة سوقت 
رسول الله يي يقول: «أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم أخي علي بن أبي طالب 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فإذا استشهد عاِنٌّ فالحسن بن عل أولى باالمؤمنين من 
أنفسهم. ثم ابني الحسين من بعده أولى بالمؤمنين من أنفسهم, فإذا استشهد فابنه 
عل بن الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهم. وستدركه يا علِنٌ ثمَّ ابنه محمّد بن عل 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم. وستدركه يا حسين, ثم تكمّله اثنيى عشر إماماً تسعة 
من ولد الحسين» قال عبد الله بن جعفر: واستتشهدت الحسنّ والحسينَ وعبد الله بن 
ادو عسوي اتلد را جامةرن رين كوبدرا ل مستسعاورية #الاساي : 
وقد سمعت ذلك من سلان وأبي ذرّ والمقداد» وذكروا أئّهم سمعوا ذلك من 
رسول الله و .2١<‏ 

وبإسناده عن أبي حمزة الثىالي» قال: سمعت عل بن الحسين عليهم| السلام 
يقول: «إِن الله تلق عحمّدا وعليًاً وأحندعشر من ولذه من تور عظمتة: فأقامهم 
أشباحاً في ضياء نوره يعبدونه قبل خلق الخلق» يسبّحون الله ويقدّسونه. وهم 
الأئمّة من ولد رسول الله 95) (2. 

وبإسناده ذكر عن زرارة» قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: «الاثنا 
عشر الإمام من ال محمّد عليهم السلام كلّهم محدّث من ولد رسول الله ي...7". 

وبإسناده ذكر عن أبي جعفر عليه السلام قال: «إِنّ الله أرسل محمّداً إلى 
١-«الكافي»‏ ج١.‏ ص5 07 ح4. 


"-«الكاني» ج ١‏ ؛ ص 07٠١‏ ح1. 
؟-7الكافي» ج ١‏ .ص ”اه ح/7. 
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الجن والإنس وجعل من بعده اثني عشر وصيّأء منهم من سبق ومنهم من بقي. 
وكل وضنة كيك نه اننة4والأرضياء اديع هق مكق عده ون عل سين أوضيياء 
عيدن» ركان اق صف ركان ان اللزودن مالساو ميا الع 0 
وذكر بإسناده عن أبي سعيد الخدري» قال: كنت حاضرا: لا هلك أبو بكر 
واستخلف عمر أقبل بودي من عظاء هود يثرب» وتزعم يبود المدينة أنّه أعلم 
أهل زمانه حتى رفع إلى عمر فقال له: يا عمر إني جئتك أريد الإسلام فإن 
أخبرتئي عما أسألك عنه فأنت أعلم أصحاب محمد بالكتاب والسنة وجمييع ما 
أريد أن أسأل عنه» قال #ققال العم إن البيث هناك لكدى أرقتدك إل يمن هيو 
أعلم ا بالكتاب والسنة وجميع ما قد تسأل عنه وهو ذاك ‏ فأومأ إلى عليّ عليه 
السلام ‏ فقال له اليهودي: يا عمر إن كان هذا كا تقول فىالك ولبيعة الناس وإن| 
ذاك أعلمكم! فزبره عمر. ثم إن اليهوديّ قام إلى علِّ عليه السلام فقال له: أنت 
واي «وما قال عمر؟» فأخيره» قال: فإن كنت كما قال سألتك عن 
اناه أريه أذ افا رهن يذل الخه سك دأعاتع نكنم فم دعراكين بين لاعن 
وأعلمها صادقين. ومع ذلك أدخل في ديتكم الإسلام؛ فقال أمير المؤمنين عليه 
السلام: «نعم أنا ى) ذكر لك عمره سل عمّا بدا لك أخبرك به إن شاء الله تعالى). 
قال: أخبرني عن ثلاث وثلاث وواحدة» فقال له عل عليه السلام: «يا 
يودي ولملم تفل: أخبرني عن سبع؟» فقال له اليهودي: إنك إن أخبرتني 
بالثلاث» سألتك عن البقيّة وإلآ كففت. فإن أنت أجبتني في هذه السبع فأنت 
أعلم أهل الأرض وأفضلهم وأولى الناس بالناس» فقال له: «سل عمًا بدا لك يا 
يهودي» قال: أخبرني عن أول حجر وضع على وجه الأرض؟ وأول شجرة غرست 
على وجه الأرض؟ وأول عين نبعت على وجه الأرض؟ فأخبره أمير المؤمنين عليه 


١ ٠ ص 577 ح‎ 2 ١ج‎ »يناكلا«-١‎ 


النص على الأئمّة الاثني عشر ظ]ؤ 
السلام. ثم قال له اليهوديٌ: أخبرني عن هذه الأمّة كم لها من إمام هدى؟ وأخبرني 
عن نبيكم محمّد أين منزله في الجنة؟ وأخبرني من معه في الجنة؟ فقال له أمير 
المؤمنين عليه السلام: «إنَّ هذه الأمّة اثني عشر إماماً هدى من ذريّة نبيّها وهم 
مني وأا منزل نبيّنا في الجنة ففي أفضلها وأشرفها جنة عدن. وأمًا مَن معه في منزله 
ذه فيولة الاشاعكر من وريه وأتهي روج دين راء مسرو ري لا وخر 
فيها أحد)0". 

ومثلها رواية أخرى نقلها بإسناده عن أبي الطفيل؛ قال: شهدت جنازة أبي 
بكر يوم مات. وشهدتُ عمر حين بويع وعلَِ عليه السلام جالس ناحية» فأقبل 
غلام بودي جميل ببيّ عليه ثياب حسان وهو من ولد هارون حتى قام على رأس 
عمر فقال: يا أمير المؤمنين أنت أعلم هذه الأقة بكتاءهم وأمر نبيّهم؟ قال فطأطأ 
عمر رأسه. فقال: إِيّاك أعني» وأعاد عليه القول , فقال له عمر: لم ذاك؟ قال: إني 
جئتك مرتادا لنفسي شاكا في ديني» فقال: دونك هذا الشابّء قال: ومن هذا 
الشابّ؟ قال: هذا علي بن أبي طالب ابن عم رسول الله َي وهذا أبو الحسن 
واحسين ابني رسول الله يي وهذا زوج فاطمة بنت رسول الله يي فأقبل اليهودي 
على عل عليه السلام فقال: أكذاك أنت؟ قال: «نعم»؛ قال: إني أريد أن أسألك 
عن ثلاث وثلاث وواحدة. قال ... "إلى آخر ما في تلك الرواية إل تغيير في 
الغلاث الأول. 

وروى بإسناده عن الحسن بن العباس بن الجريشء عن أبي جعفر الثاني 
عليه السلام: أن أمير المؤمنين عليه السلام قال لابن عباس: «إِنَ ليلة القدر في كل 
سنة وإنه ينزل في تلك الليلة أمر السنة. ولذلك الأمر ولاة بعد رسول الله يك فقال 


١-«الكاني»‏ ج١ 0775-057١.‏ ح8. 
"-«الكافي» ج١2‏ ص659 ح6. 


05 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ابن عباس: من هم؟ قال: «أنا وأحد عشر من صلبي أئمّة محدثون» ". 

ثم قال: وبهذا الإسناد قال: قال رسول الله بيه لأصحابه: «امنوا بليلة القدر. 
إِنْها تكون لعل بن أبي طالب ولولده الأحد عشر من بعدي»”". 

لوافال: ومبذا الإسناد: أن أمير المؤمنين عليه السلام قال لأبي بكر يوما: 
#لا تحسبنَ الذين قتلوا في سبيل الله أمواتاً بل أحياء عند ربّهم يرزقون» 7" 
وأشهد أنّ رسول الله مات شهيدا والله ليأتيتك. فأيقن إذا جاءك فإنْ الشيطان غير 
متخيّل به" فأخذ عل بيد أبي بكر فأراه النبي © ْو فقال له: «يا أبا بكر امن بعلّ 


ا 


وبأحد عشر من ولده. نهم مثلي إل النبوة» وتب إلى الله مما في يدك فإنه لا حق 9 
لك فيه» قال: ثم ذهب فلم يرَ20. 

وذكر بإسناده عن زرارة» قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: «الاثنا 
عشر الإمام من آل محمّد كلهم محدّث من ولد رسول الله : يه وولد عل بن أبي 
طالب عليه السلام؛ فرسول الله بوعل عليه السلام هما الوالدن»””. 

ومثلها أيضاً موجود ”2؛ وفيه مسامحة ظاهرة. فإِنّ أمير المؤمنين أيضاً من 
ولده ارا فإنه رناه وكتره وكان في حجره. فكأنه ولده ونع تغليب اليد فتأمل. 

وذكر بالإسناد عن أبي بصيرء عن أبي جعفر عليه السلام قال: 'يكون تسعة 


١ ١ح‎ 077 ص‎ .١ج‎ »يناكلا«-١‎ 
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1-راجع الحديث ‏ من باب ما جاء في الاثني عشى «الكاني» ج١؛‏ ص١‏ 05. 


جاءص"5. 


الدليل العقلٍ على إمامتهم عليهم السلام لامع 
أئمّةَ بعد الحسين بن عل تأسعهم قائمهم)”". 

وعن زرارة» قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: )ار نحن اتنا عشر 
إماماً منهم حسن وحسين. ثم الأئمّة من ولد الحسين عليه السلام »'''. 

ل ا قال رسول الله مد تن: «إنىي 
واثني عشر من ولدي وأنت يا علي زرّ الأرض يع يعني أوتادها 000 اللّه 
الأرض أل نسيح بأهلهاء فإدا ذهب الاثنا عشر من ولدي سنا حت الأرض بأهلها 
وم ينظروا» ' ". 

وقال: ومهذا الإسناد عن أبي سعيد. رفعه عن أبي جعفر عليه السلام قال: 
قال رسول الله ييه «من ولدي اثنا عشر نقيباء نجباء محدّثون مفهمون. آخرهم 
القائم بالحقٌ يملأ الأرض غدل ى] ملعت جورأ» 7 

وغير ذلك من الأخبار © . 


[ الدليل العقلي على إمامتهم عليهم السلام ] 

توجب الإمامة ولا توجد في غيرهم, مع أنه لابدَ من إمام. فلا يكون إلا إِيَاهم وفي 
ذلك كفاية إن شاء الله تعالى. 

البيت وكونهم على الحقّ مثل أمير المؤمنين وفاطمة والحسن والحسين وباقي الأئمّة 
١-"الكاني»‏ ج١.‏ ص 077 م6١‏ . 

؟-"الكاني»' ج١.‏ ص 577 ١5‏ . 

؟«الكافي» ج١.,‏ صص؛ 57 ١7‏ . 

4-«الكاني» ج١؛‏ ص ؛ 7ه ح18 . 

6-راء جع "كمال الدين وتمام النعمة» ج١.‏ ص 587. ح4. ه وص 784 ح١.‏ 


64 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
عليهم السلام فإِنَ الذين نقلوه عنهم عليهم السلام لا يجوّز العقل كذبهم. فإنّه 
تواتر وتيّن كون ذلك المنقول مذهبهم فإتّهم كثير جدّاء إذ بعد أن عُدم الكتب 
الكثيرة يوجد كتاب «الخلاصة» و «كتاب النجاشي» «الكشى» و «فهرست 
الشيخ» و «كتابه الآخرا و «كتاب ابن داود) 1007 5 أسراء الال 
والرواة والمصنفين في مذهب أهل البيت عليهم السلام؛ ونقل أنه عد من رجال 
الصادق عليه السلام أربعة الاف رجل ”2 وجمع من جواب مسائله أربعمائة 
مدنت لا زيعرائة فض ان" "©» وكتاب الأحاديث مثل: «الكافي» لمحمد بن يعقوب 
الكليني. قريب من مائة ألف بيت» وكذا «التهذيب» و «الاستبصار» وكتاب «من 
لا يحضره الفقيه» و «الأماليين» و «ثواب الأعمال» و «عقابه» و«المحاسن") 
و«قرب الإسناد). 

مع قطع النظرعماعدمت. فإنّهم يعدون من كتاب الصدوق أبي جعفر محمد 
بن عل بن بابويه نحواً من ثلاثائة» وما بقي منه إلا قليل» وعلى هذا القياس في 
كل شخص منسوب إلى أهل البيت كثيرون» مع أئّم عدول لا يوجد لهم غرض 
ولا باعث على ذلك. واختيارهم ذلك موجب لقتلهم؛ وأخذ مالهم؛ وهتك 
عرضهم. رحمهم الله ى| ترىء فإِنَ العاقل لا يختار مثل هذا الكذب ولا يقول ذلك 
أضلا وبوجه من الوجوه. فهم صادقون في إسناد هذا المذهب. وما نقلوا عنهم 
عليهم السلام يقينا فإذن ما بقي إلا أن يكونوا ‏ نعوذ بالله على الباطل وذلك غير 
معقول. فإنْه يلزم حينئذ كون النبي يتعلى غلط - نعوذ بالله ‏ فإتّهم عليهم السلام 
ما ينقلون إلآ عنه. ولا يأخذون العلم والعمل إلا منه صلوات الله عليه واله 


وتان 


١«الإرشاد»‏ ج”. ص 176 . 
"-«المعتبر في شرح المختصر؛ ص 6 . 


في أحكام المخالفين 19ؤ| 
في أحكام المخالفين] 


قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «ومحاربوا عل عليه السلام كَمَرة وتخالفوه 
فسقة». وقد مرّ ما تلوناه عليك ما يدلّ على أنّ مودّنه وحبّه مودّةٌ الله ورسوله 
وحبّهها من ضروريات الدين, وأنّ بغضه وعداوته عداوةٌ الله وعداوة رسوله يبك بل 
سائر أهل بيته؛ فبغضه وحربه كفرء كبغض الله ورسوله وحربهم| سواء كان 
باجتهاد أم لاه فإِنْ تحريم ذلك ضروريّ ومنصوص. فلا يجوز الاجتهاد فيه. 

وأمّا مخالفة قوله وفعله مع اعتقاد حقيته فليس ذلك بكفر بل فسقٌ. 
كمخالفة الله ورسوله سواء كان ذلك أيضاً باجتهاد أم لا إلا أن لا يكون معلوماً 
عنده ويكون من أهل الاجتهاد واجتهد بعض الاجتهاد وظنّ الحكم بخلاف ذلك 
فحكم. ولم يكن حينئذ فاسقاً به بل مخطئاً كا لمجتهد من الشيعة إذا أخطأ. 

علوم أن ذلك أن يحون ف الفرق عل اها تقزر عندهع من جوار الاجتهاد 
فبه لافي الأصولء وإذا كان في الأصول فهو فسق مطلقاً. إن لم يكن ما يكفر به 
والسبب في عدم جواز الأنجهاه ف الأمسول هو أن الله تعالى نصب الأدلّة على 
ذلك. فالمجتهد المخطئ فيه يكون مقصّراً دائماً. 

وبالجملة لا فرق بعد ثبوت أنه على الحقٌ والحقٌ معه حيث دار ” بين 
حكمه وحكم رسول الله يله فتأمل. وليس أحد من خلفائهم هذه المثابة وهو 


مستحقي التقديم» ج1١‏ ص 48 7؛ «المناقب» للخوارزمى ص 4 .٠١‏ 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ظاهر مما تقدّم. نعم أهل بيته بهذه المثابة لحديث: (إني تارك فيكم ما إن إن 
كتاب الله فى| لا يجوز مخالفة كتاب الله لا يجوز مخالفة أهل بيته؛ وهو ظاهر لا 
خفاء فيه. والحمد لله على توفيق فهم ذلك. وعدم الضلالة ورفع الجهالة» وصلى 
الله على نبيّه واله خير البرية» الأئمّة ا هداة المهدية. 


0١‏ (تم :1 القمي» ج١.‏ ص"77١؟‏ ا لخصائص» للنسائي ص ١5١؛‏ «مصابيح السنة» اج 
«نفحات الأزهار؛ ج١ء‏ ص5 ١5‏ . 


[ في إمكان خلق عالم آخر ] 


قوله: «أحدهما أنه لو وَجِدَ عالم آخر لكان كرة مثل هذا العالم» ولا يمكن 
وجود كرتين متم ثلتين إلا بتحقق فرجة بينهما» 

أي يلزم الخلا وهو محال» ويمكن الجواب بمنع محالية الخلاً. 

قوله: «وعن الثاني أنَا لا نسلم أنه يلزم اختلاف متفقات الطبائع في 
مقتضياتهاء أقول: لجواز أن يقتضي كل في عالمه مكانا مماثلا لمكان مماثله» 

يمكن ارجاع السند المشهور الذي ذكره إليه» وهو ظاهرء فافهم. بل يمكن 
أن يناقش في سنده بأنَّ الطبيعة إذا اقتضت شيئاً لابد أن يقتضيه دائماء فإذا كانت 
مقتضاها المركز الأول فلابدّ أن لا يقتضى المركز الثاني» وإن كان مماثلاً فإنّه يجب 
أن يكون المقتضي ذلك الشخص دن يلزم عدم اقتضاء الطبيعة» بل الطبيعة 
مع وجودها وفي هذا الشخص الخاصً. مع أنّ الكلام فيه فتأمل. 


[ في صحّة العدم على العالم] 


يمتنع فناؤه' 
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يمكن دفعه بأنه قد تقرّر أنَ الممكن الباقي يحتاج في بقائه إلى العلّة 
كاحتياجه حال حدوثه إذ الإمكان هو علة الاحتياج» فإذا كان البقاء مستنداً إلى 
العلة لم يكن لازماً لذات الممكن, فيجوز عليه الفناء نظراً إلى ذاته» مع قطع النظر 
عن العلة» هذا تحرير المتن لا ما قاله» حتّى يرد عليه ما قاله 7". 

ولأنَ البقاء ‏ أي الوجود الثاني ليس لازماً للممكن لذاته وهو ظاهرء وقوله 
تعالى: يوم نطوي السماء كطىّ السجل للكتب4”" في دلالته على الفناء المطلق 
تأمل. ويصح بمعنى التفرّق» فافهم. 

قوله:«إشارة إلى جواب دخل مقدّس تقريره: أَنْ القول بوقوع العدم يناني 
القول بالمعاد. لأنَ إعادة المعدوم ممتنعة» فإذا وقع العدم امتنع الإعادة» فلم يتحقق 
المعاد) 

في دلالة هذا تأمل بل غير مسلّمء فإنَ المتكلمين على جوازهاء وهو الظاهر 
من الأدلّة الكتابية وغيرههاء ولكن لما كانت ممتنعة عند المصنف قدّس سرّه فأراد 
الجمع على مذهبه ذكزرذلك: 

واعلم أنَّ ما قاله المصتف قدّس سرّه”" مشكلء وأدلة امتناعها مدخولة. 
وقد تقدّم البحث فيه فتذكر, لأنّ ظاهر الكتاب والسئة بل الإجماع أيضا يدل على 
انعدام كل شيء بالمرّة» وإعادة المعدوم, وأنْ بديهة العقل تحكم بانعدام الشخص 
يففدق التعزاء ذذة 33م فإن زندا إذا فرق :وري وضان رماذاً واخذه اهواء انك 
في عدم بقائه. وبإعادته يعود ذلك الشخص بعينه فا هرب منه المصنف لزمه 
وهو ظاهر. وكذا في قصة إبراهيم عليه السلام أيضا . 
١-«شرح‏ تجريد العقائد»؛ ص١/5.‏ 
"الأنبياء: 5/7 .٠١‏ ْ 
“'- أي قوله : «الإمكان يعطي جواز العدم والسمع دل عليه ويتأول في المكلف بالتفريق" . 


«تجريد الاعتقاد) ص ٠‏ جر 
:-البقرة: ؟/ 559. 


فى وجوب المعاد الجسماني وذابدة: 

فالقول بعدم الشخص وتأويله الأدلة السمعية بالتفرّق مما لم نفهمه. وهو 
أعرف. وقصّة إبراهيم عليه السلام لا تدل عليه فإنْ المقصود كان إراءة كيفية 
الإحياء. أي إحياء الموتى فقطء لا إحياءهها بعد أن صار رميها وعدم وفني. 
وحصول إعادة المعدوم بالمرّة» ولهذا قال: كيف تحبي الموتى * ”'' وم يقل: كيف 
تحيي الموتى وهي رميم وتعيد المعدوم؟. على أن فيه إعادته أيضا. 

فلابدٌ من القول بإعادة المعدوم أو بأنْ المعاقب والمثاب هي الروح والنفس 
لا القالب؛ وإنا القالب الة وواسطة في ذلك للنفسء فيجوز أن يوجد الله تعالى 
قالباً آخر مثل القالب الأول» وتعلّق النفس والروح به فيثيبها أو يعاقبهاء ولا ظلم 
في ذلك وهو ظاهر. لا أن ذلك خلاف الآيات والأخبار بل الإجماع. فإتّها 
كالصريحة في أنها تعاد بعينها وأنْ ذلك تناسخ لا إعادة المعدوم. 

قوله: ١وذهب‏ جماعة من الأشاعرة إلى أن الجوهر باق ببقاء قائم به. فإذا أراد 
الله إعدامَ الجوهر لم يوجد البقاء فانتفى الجوهر» 

الأولى يعدم البقاء ويفنيه. إلا أن يقال البقاء يوجد انا فاناً. 


ف وجوب المعاد الحسماني ] 
قال المحقق الطوسى قدس سمه : (ووجوب إيفاء الوعد والحكمة يمتضى 


وجوب البعث 


في ترك الوعيد إشارة إلى عدم وجوب الوفاء بالوعيد. فإِنّ ترك العقاب 
حسن فلا يجب الإيفاء» ويعمٌ ذلك بالنسة إلى الكفار حيث ثبت عدم العفو 
يجب. فيمكن حمل ما في الشرح عليه 
ااي 


6 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


قوله: «و إن قلنا نه" ممكن لأنْ المراد به جمع الأجزاء المتفرّقة» وهو ممكن 
بالضرورة» 

كأتديونة ما نعل اعتقاة ضف 4 و إلا كان يمكفة أن يقول” ان الاعادة 
تمكنة كابتداء ى| هو رأي المتكلمين. وأدلّة امتناع الإعادة | ذكرها الحكماء ”غير 
تامّة» على أنه ما يحتاج إلى دعوى الإمكان. فإنه يكفي دعوى ضرورية وإخبار 
الضاد نا عن آنه دليل الشارح على كونه من ضروريات”" الدين ليس بجيّد. 
إذ ليس كل مكن أخبره الصادق منهاء وهو ظاهر. 

قوله: «لو أكل إنسان إنساناء حيّى صار جزءٌ بدن المأكول جزء بدن الآكل 
هذا الل ]ما أن لأيفاد أصلا وهو الطلوف »؛ 

هذا ظاهر إن أراد أنه لا يمكن إعادة بعض المعدومات,. لأن المعاد 
الجسماني غير ممكن. ولعل المراد الأول والعبارة غير جيّدة» وإليه أشار بقوله: 
«وهو أنه لا يمكن إعادة جميع الأبدان بعينها» 2 فحينئذ يمكن الجواب بأنا نحن 
ما نقول: إِنّه يجب إعادة جميع الأبدان بأعينها أو يمكن ذلك. على أنه قد يقال: 
هو ممكن في نفسه. وما ذكرتم يدل على الامتناع لغيره» فتأمل. 


[في الثواب والعقاب] 
قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: ١ويُستحق‏ الثوابُ والمدحٌ بفعل الواجب 


١-أي‏ المعاد الجسماني. 

'-الفصل الخامس من المقالة الأولى من إلهيات «الشفاء» ص 77. وقد ادعى الشيخ ابن سينا أنه 
ضروريء واستحسنه الرازي في «المباحث المشرقية» ج١‏ ص178١.‏ 

"شرح تبريد العقائد؛ ص'7/7. 

؛-اشرح تجريد العقائد؛ ص7/87. 


فى الثواب والعقاب 50 


والمندوب وفعل ضد القبيح والإخلال به 

إشارة إلى المذهبين ني المطلوب بالنهي, فإنه على مذهب من يقول: إنّه 
الكفٌ لا الترك "فهو ضدء ففعله موجب للمدح والشواب كم في الأوامن وعلى 
قول من يقول: إنه الترك *") فليس بضدء فإنه غير وجودى فسبب الاستحقاق هو 
الإخلال بالقبيح وهو تركه؛ فكلام الشارح غير جيّد" ". 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «بشرط فعل الواجب لوجوبه أو لوجه 
وجوبه" ْ 

وترك القبيح والحرام. 

دليل ذلك غير تام والذي ثبت أنه لابدٌ أن يفعله لكونها طاعة ومأموراً مها 
وله ولكرية دراه وقنيا عند الله وبالجملة يكفي كونه لله وامتثالاً لأمره ونبيه. 
وأمّا الزائد على ذلك فلاء وتمىام البحث عنه في الفقه في بحث النيات ©). 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «وإيجاب المشقّة في شكر المنعم قبيح) 

ينعم على الإنسان ويعدّه نفسه منعما بل متفضلاً مع إيجاب شكره. وذلك 
قبيح خصوصاً من الله تعالى؛ وأيضاً الآيات والأحبار غير منحصرة في أنّ المكلّف 
يستحق ثواباء وأنّ الله منعماً لا يريد منهم بسبب ذلك شيئاً بل أنهما التكليف 
لحصول النفع ‏ أي الثواب لهم في الآخرة وهو ظاهر عند من تتبّع. 

قوله: «أقول فيه منع ظاهر' 

قد يدفع بأنه إذا كان شكر المنعم ليس إلا العبادات يلزم حصول عدم 
١‏ ١فواتح‏ الرحموت» ج١.‏ ص 5946. 


"- "المستصفى» ج١.‏ ص .1١١‏ 


"شرح تجريد العقائد؛ ص 784. 
4- المجمع الفائدة والبرهان» اج ص ”947 .١‏ 


1.55 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
لعلم بوجوبه إلا مع العلم به وليس كذلك فإنَ العقل يحكم مع الجهل بذلك. 


فتأمل. 
قال المحقّق الطوسى قدّس سرّه: «ويشترط في استحقاق الثواب كون الفعل 
أو الاخلال به شاقاً» 


ما نعرف شرطاً زائداً على كونه واجباً أو مندوباً وتركٌ حرام أو مكروه. 
ودعوى أنَ كل ذلك لابدّ أن يكون شاقاًء ليست بضرورية إن كانت حقة» إذ يكفي 
ذلك الاستحقاق وهو ظاهر. مع أن ما أجد بل أجد الثواب فيم| هو ليس بشاق بل 
لذيذ. مثل الشرب حال العطش وقت الإفطار. وأكل بعض الفواكه مثل الرّمان؛ 
ودعوى أن ذلك شاقة على النفس ولو باعتبار بعيدة ليست ”" نزاعاً نافعاً وهو 
أعرفء وكأنه أراد بالفعل أعمّ من الكفٌ ليدخل النهي فيه على القول بأنه 
المطلوب. أو الإخلال إشارة إلى كون المطلوب تركا. 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «ولا يشترط رفع الندم على فعله) 

يحتمل أن يكون المراد كما هو الظاهر ‏ لا يشترط في حصول الثواب وبقائه 
عدم الندم ‏ أيضاًء فإنّه إذا فعل ما يوجب استحقاق الثواب يحصل ذلك له 
ويبقىء ولا يزيله البدع )على ذلك بعده» فإنه إذا حصل بشرائطه لا مزيل له. 
ولكن هذا الندم يكون مذموماً يحصل له به ما يوجب ذلكء لأنّه يرجع الثواب 
واستحقاقه بالطاعة السابقة التي يندم عنها وهو مقتضى الأصول والفروع. وأيضا 
لا معنى لدفع اشتراط ما لا يمكن وجوده. فشرح الشارح غير جيّد *' وإن قال 


١-لقكل‏ اس ا لم تفييده. 

"في جميع النسخ: وليست هذه. والظاهر ما أثبتناه في المتن. 
*لس»: الذم. 

: كذاء والظاهر «الندم». 

هاشرح تجريد العقائد؛ ص 5815. 


في الثواب والعقاب لاع 
اي 

قوله: «وكذا لا يشترط في استحقاق الثواب انتفاء النفع العاجل» 

وهو الظاهر أيضاً فإنَ على المكلف أن يفعله لله لا لنفع عاجل ما قال له 
الشارع الفعل لذلك. ولا يضرٌ لو ترتب عليه ذلك ولا يضرٌ ذلك باستحقاق 
الثواب وذلك النفع في العاجل أيضا كثير مثل مدحه؛ بل موعود وداخل في مفهوم 
الطاعة» وقد يجد أنه يحصل أنواع من نفع العاجل» ولكن ينبغي تجريده عن ذلك 
كله عند العقل سوى وجه الله تعالى» وما جوّزه أن يجعل لذلك كما يوجد في بعض 
الأخبار الترغيب والتحريص على العبادات للنفع العاجلء مثل أنْ الاختلاف إلى 
المسجد يوجب كذا ”© خصالاء وليكن قصده: لأنّ الله جعل له. 

وبالجملة جعلها لله مرتبة أعلى» ولغيره تما جوّزه الشارع مثل استحقاق 
الشواب والجنة في الآجل والمدح وبعض الفوائد في العاجل مرتبة أخرى أدنى. 
ولكن لا بأسء والذي لا يجوز قصد شيء نهى الله عنه مثل الرياء والسمعة. 

قال لنت الطارسى قت ب «ركب درامهين؛ 

دوامها لازم بحسب الظاهر, لأنه لو فعل إنسان معصية يكون دائما معاقباً 
به ودليله أيضاً مشعر به. ولكن ظاهر أن ليس كذلك. بل يريد أنّ استحقاق 
المؤمن للثواب والعقاب للكفار دائميّ» ولكن الأدلّة مدخولة؛ إذ قد يمنع هذا 
المقدار من اللطف. فإنّه يكفى كونه مقرّباً في الجملة ولا يلزمه كلّ ما يكون أقرب. 
وإلآ يرد عليه أمورء فافهم. ش 

ويجوز أن يكون العقاب وقتاً والذمّ دائا معلولي علّة واحدة وهو فعل 
المعصية» وكذا المدح دائم] والثواب في الجملة معلولي علّةَ وهو فعل الطاعة, ولا 


١-«شرح‏ المقاصد» ج0. 0 رد 
"-١من‏ لا يحضره الفقيه؛ ج١.‏ ص ١05‏ . 


1:5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
يلزم من دوام أحدهما دوام الآخر لبها معلولي علّة واحدة”'" وهو الظاهر. وقد لا 
يلزم من إكرامه المراتب العالية المعتبرة» أن [ يكون] انقطاع الثواب استحقاقاً مع 
كونه في الجنّة وعلمه بعدم استحقاقه إلآ ذلك موجباً لحصول الضرر, وانقطاع 
العقاب موجباً للسرور مع كونه دائما في النار معاقبأء مع أنّهِ قد يمنع عدم حصول 
ذلك لأهل النار الذين استحقوا ذلك» وإنه يمكن التفريق بحيث لا يشعر على 
ما سيذكره» فتامل فيه. 


قالالمحقّق الطوسى قدّس سرّه: «ويجب خلوصههماء وإلا لكان الشواب 
أنقص حالاً من العوض والتفضل ...» 
منهما موجب أمر ومعلول علة لا يترتّب على الآخس فلابّد أن يصل إليه ثواب 
عباده بحيث لا يحصل له في وصول هذا الثواب إليه عقاب. وكذا العكس» وهطو 
ظاهر فإنَّ الثواب الموجب الآثل إلى العقاب ليس نفعاً محضاً وثواباً حقيقة» مع 
أتدكان الموخب والموطود واتخداً لعنادة فين حلاف خلك وعد وظلما “وما فى 
العكس فيحتمل أن يكون عفواً وحسناًء إلا أن يقال البحث فيا هو موجب 
للعقاب مع عدم حصول عفو وتفضّلء وهو ظاهرء ففي دليل المصنف تأمل. 

قال المحقّق الطومى قدّس سرّه: «وكل ذي مرتبة في الجئة لا يطلب الأزيد» 

قد يلزم حصول هذا المقدار من الألم والغمّ؛ وذلك لا ينافي خلوص الثواب 
بالمعنى الذي ذكرناه» لعل ما ذكره إجماعي فتأمل. 


١-خلاف‏ الما في «كشف المراد؛ ص 4١١‏ و اشرح تجريد العقائد» ص 785 من: «أنَّ دوام أحد 
المعلولين يستلزم دوام المعلول الآخرا". 


في الإحباط والتفكير 46 


[في الاحباط والتكفير] 


قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: «والإحباط باطل لاستلزامه الظلم» 
قد اشتهر بين الأصحاب القول ببطلان الإحباط بل ادّعي عليه إجماع 
الأصحاب""؛ وظاهر دليلهم مثل دليل المصتف يشمل بطلان الثواب بالمعصية» 
وقد يخص ذلك باسم الإحباط» وبطلان العقاب بالثواب باسم التكفين وقد يطلق 
الإحباط عليهها ىا هو ظاهر المتن والأدلّة واللغة”. 
ثم إنه لا نزاع في بطلان الكفر واستحقاق العقاب الذي حصل له بالإيهان. 
وكذا في بطلان الإيمان وسائر الطاعات واستحقاق الثواب بها بالكفرء فيمكن أن 
يقال باشتراط وصول ثواب الطاعات على عدم حصول الكفر والموت على الإيهان» 
وكذا حصول العقاب بالكفر مشروط بعدم الإيهان والموت على الكفر والقران 
صريح في ذلك: #لئن أشركت ليحبطنَّ عملك4 ”" وما يدل على قبول التوبة قبل 
اموت وسقوط الذنب ”؛ حينئذ صريح في العكسء. فأنّ) الخلاف في غيرهما مما 
يمكن أن يستفاد من ذلك أن ليس بطلان الإحباط والتكفير في غيرهما ظاهراًء 
وذلك في التكفير ظاهر وني الآيات والأخبار ما يدل عليه أكثر من أن يحصى. ولا 
ظلم أيضاً فإنّه قد يرجع إلى العفو والتفضّل وإسقاط ذنبٍ بفعلٍ حسن؛ وذلك 
وفي العكس قد يقال: كونه ظلما غير ظاهر فإِنّه يجوز أن يكون حصول 
١-كم|‏ هو ظاهر عبارة «كشف الفوائد؛ ص 44. ونسبه العلامة المجلسي إلى الشهرة بين المتكلّمين في 
«بحار الأنوار) ج0؛ ص 7707؛ وظاهر «مجمع البيان» ج١؛‏ ص 50 أيضاً أنه إجماعي. 


"ىما ف اأمعجم مفردات ألفاظ القرآن» ص ٠66‏ و «النهاية» جل ص١ .١7١‏ 
”"-الزمر: 9"ا/ 6" 
- اثواب الأعمال» ص ١58‏ ؛ «الكافي» ج7. ص 870 . 


52 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ثواب الطاعات ووصوله إلى أهلها مشروطا بعدم صدور ذنب منه. وإن كان ذلك 
بعيدا وخلاف ما يدل عليه الآيات والأخبا ولكنه ممكن في نظر العقل ويعينه على 
ذلك ما تقدّم في الكفر, فلابدٌ له من دليل؛ فإِنْ الدليل الذي هو الظلم قد يمنع 
لذلك وإن كان بعيداًء والآية ”"' يمكن حملها على أن من حمل حسنة وسقط بسببها 
سيئاته ولم يشب بشيء فقد رأى عمله الحسنة. فإِنَ معنى الرؤية الانتفاعٌ ولا شك 
أن دفع الضرر نفع بل أحسن من حصول نفع؛ وكذا العكس. 

وأمَا الإجماع فا نعرفه وإن ادّعي فإنه غير ثابتء والشهرة ليست بحجّة 
خصوصاً في مئل هذه المسألة» ولايبعدحمله على بطلانهما بمعنى البطلان بالكلية 
لا الموازنة إن الموازنة ما نجد فيها قصوراً لا عقلاً ولا شرعاًء والآية والأخبار الدالة 
عليههما كثيرة» فإِنَ الدليل المعقول عن المصنف في المتن ”" [منقوض] با ذكره 
الشارح ©" 

فيمكن الجمع بين الأدلة بالقول ببطلانه) على ما ذهب إليه أبو علي )من 
إبطال جميع الطاعات الكثيرة بكبيرة بل صغيرة» فإنه ظاهر البطلان» والكفر 
مستثنى بالنصٌ والإجماع. وكذا العكس. والقول ببما تما اختاره أبو هاشم ””*, 
ويحمل الإجماع مع ما يدل عليه إن كان_على بطلان مذهب أب علي والآيات 
والأخبار الدالّة على عدم بطلانه! على ما هو مذهب أب هاشم. الله يعلم. 


.4-/ /49 أي قوله تعالى: #فمن يعمل مثقال ذرّة خيراً يره ومن يعمل مثقال ذرّة شراً يره» الزلزلة:‎ -١ 

؟_كذافي - جميع النسخ. 

- اشرح تجريد العقائد؛ ص 5/1. 

1 قال أبوعلي : إن المتأخر يُسقط المتقدّم ويبقى على حاله . اكشف المراد؛ ص7١‏ 5 . 

ه-قال أبو هاشم: نه ينتفي الأقلّ بالأكش, وينتفي من الأكثر بالأقل ما ساواه؛ و يبقى الزائد مستحقاً 
وهذا هوالموازنة. «(كشف المراد؛ ص ١١‏ 1. 


في خلود الكفار عع 
[في خلود الكفار وانقطاع عذاب أصحاب الكبائر] 

قوله: «والكافر المبالغ في الاجتهاد الذي لم يصل إلى المطلوب زعم الجاحظ 
والعنبري أنه معذورا 

مذهب الحاحظ والعنبري غير بعيد فإن مة مقتضى العمل ما قالاه. لكن لا 
وقع الإجماع والنتصوص على خلود مطلق الكفار ينبغي أن يقال: الغرض الذي 
قالاه لا يوجد. فإِن الكافر إذا بذل عن عر د وبالغ ولم يقصر لا 
يمكن خفاء الحنٌ عليه وعدم وصوله إلى الإيهان, فإِنَ الله تعالى يجب عليه أن 
ينصب الأدلّة الدالّة على ذلك بحيث لو بالغ كل عاقل يجده. وإلآ يكون تكليفاً 
بالمحال وهو غير جائن وإن جاز فغير واقع» فى! لا يمكن فرض مكلف ما وصل 
إليه الدعوة والتكليف بعقله أو بالنقل» لا يمكن فرضهاء ولو وجد فرضها فالذي 
يقتضيه الدليل عدم التعذيب؛ فمن علم حكم الشارع نضا وإجماعاً علم أن ليس 
ذلك الغرض بواقع» والمسألة مشكلة والله يعلم. 

قوله: «وقالت المعتزلة وبعض الأشاعرة ل يدون بل هم خدم أهل الجنة 
ل ورد في الحديث) 

هذا هو الحق وسيجيء في المتن» ويمنع صحّة هذا الخبر”"» وبعد التسليم 
يؤول إمَا بمجرّد الكون فيه من غير مسّ عذاب أو غير ذلك. 

قوله: إما بتخصيص العمومات بالكّارء أو بحمل الخلود على المكث 
الطويل» 

وذلك في #ومن يعص الله ورسوله ويتعدٌ حدوده» 7( بحمل عصيان الله 
اناي حديث: إن النبي ب قال هم: «في النار؛ حين سألت خديجة عن حالهم. «شرح تجريد العقائد؛ 


.١ 81 ص‎ 
1١4 / "-النساء:‎ 


“لاع الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
ورسوله في الإيهان» فيكون العصيان كفراًء وأمّا في قوله: #ومن يقتل مؤمناً متعمّداً 
فحزاؤه جهنم عالدا فيها# '' فهو مشكل. فإِن تخصيصه بالكمار غير معقول. 
لأن الكافر ملّدٌ قَتَّل مؤمناً أم لا ويمكن حمله على القتل من حيث الإييان» فيصير 
كاقرا تذالك وهذا الثاوياء #توسوةق اعبار كن 0 

قوله: «وأمًا قلهم: إِنْ الثواب والعقاب ينبغي أن يكونا دائمين لما تقدم؛ فإن 
أريد ... ) 


وهذا صريح في وجوب تخصيص ما تقدّم من أن العقاب دائمىّ ى) ذكرناه. 


فتذكر. 
[ في جواز العفو 
قوله: «اتفقت الامّة على أنَّ الله تعالى يعفو عن الصغائر مطلقاً وعن الكبائر 
بعد التوبة" 


إن كان بمعنى الجواز فهو ظاهر » وإذكان بمعنى الوجوب فلاء فيحتمل أن 
يكون المراد له أن يفعل ذلك تفضّلاٌ منه ورحمة البتة» ولكن يبقى النهي عنه عبثاء 
بل لا معنى للنهي ولا فائدة» إذ لو علم المكلف أنه لا يعاقبه وإن استحق لم ينته 
إلا الأزكياء» فتأمل. 

قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: «والعفو واقع» لأنه حقه تعالى فجاز 
إسقاطه». 

في هذا المتن خفاء لفظأً ومعناء فإنَ القول بوقوع العفو ووجوب الإحسان 
الذي هو عدم العقاب نما لا نعرف له دليلاً بل قائلاء فإنْ لله أن يعاقب ولا يعفو 


١-النساء:‏ :/”6. 
١١تفسير‏ العياشي» ج١ء‏ ص 7717 ح 4777 «البرهان» ج١ء‏ ص 4٠5‏ ح57. 


في جواز العفو ”اع 
فإنَ عقابه عدلٌ» نعم العفو والإسقاط إحسان وتفضّل وهو أهل ذلك. وأمَا وجوبه 
فإنّهِ يول إلى الإذن في فعل الكبائر وحصول الجرأة للمكلفين. ويمكن الحمل على 
أنه واقع في الجملة. فإنه علم من الآيات ١‏ والأخبار”" أنه يعفو عن كثير. ولا 
استبعاد في ذلك فإِنّه حقّه ولا ضرر عليه بل ضرر على المكلّف. فهو حسن ولا بعد 
في وقوع الحَسّن منه. ولأنه لا شك أن الإسقاط إحسان. ولا شك أنّه أهله فلا 
استبعاد في وقوعه منه. ويكون المقصود إنكاراً على القائل بعدم الجوان فإِنّه واقع 
فكيف عدم الجواز ؟! وعلى القائل بعدم الوقوع أيضا. 

فمعنى المتن وتركيبه مجملاً أن العفو واقع في الجملة» وقد علمنا أنَ ذلك من 
الآيات والأخبان ولا استبعاد في ذلك لأنه حقٌّ ولا ضرر عليه في ذلك. فجاز 
إسقاطه بل حسن ولا استبعاد في وقوع الحسن, ولأنه إحسان ولا استبعاد في وقوع 
الاحسان منه فإنه أهله. ولورود النص وهو السمع 7" . ويكون الأوّل [وهو] قوله: 
الأنه حقه إلى قوله -: وللسمع»”". دليل الجواز» وهو دليل الوقوع بمعنى أنه أمر 
ممكن وجوده وصدوره منه لأنه حقّه. فيجوز ويمكن. ودل السمع على الوقوع 
فيكون واقعاء حافيلة أن العقل مور وأخي الضياةق مرقوع» ويكون يجنا كز ١ه‏ 
في غيره. 

وأمّا الحمل على ما ذكره الشارح ”© فليس بمنطبق على فنون اللأصول والفروع 
فتأمل. 


١-مثل‏ قوله تعالى: #ويعفوا عن كثير» الشورى: 47/ .7٠١‏ 

"-«الكاني» ج؟. ص .17١‏ 

"-أي الآيات الدالة على العفى مثل قوله تعالى: «وإن ربّك لذو مغفرة للناس على ظلمهم؟ الرعد: 
1 

4-«تجريد الاعتقادا ص .7٠80 7١4‏ 

5«شرح تجريد العقائد» ص 7417. 


238 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
واعلم أن قوله تعالى: #ويغفر ما دون ذلك»* "١‏ ونحوه مما يدل على وقوع 
الظاهر خلافه؛ وأنه موجب للجرأة وكثرة الفسقء. فيمكن حمله على الجواز. وكذا 
قوله تعالى: 9إِنّ الله يغفر الذنوب جميعاً» ”أي غير الكفر, وأنّه يدل على عدم 
وجوب خلود غير الكافر وخلوده. وجواز الدعاء لغيرهم بالخلاص من العقاب 
على الظاهر فتأمل. 
[فى الشفاعة] 


قوله: «وأبطله المصنف بأنَ الشفاعة لو كانت لطلب زيادة المنافع للمؤمنين 

قول المصتّف قدّس سرّه ليس بصريح. فإنّ ذلك عليه دلي" » ويحتمل أن 
يكون الواقع وتتمّة لمذهب من يقول إِنّه لزيادة المنافع» بأنه يقول إِنْه لزيادة المنافع 
ولكن لا يقع ينافي 2 حقه لاشتراط علو المرتية أو التساوف. 

قوله: «وتقدير الجواب أنه تعالى نفى الشفيع الذي يطاعء ونفي الشفيع 
الخاص لا د يستلزم نفي ال* لشفيء مطلقاً» 

لا يخفى عدم حسن الجواب فإِنْ الشفيع أي الواجب الإطاعة ‏ ليس 
للظالمين وغيرهم. فالظاهر من الآية © أن المراد شفيع يقبل شفاعته؛ فينبغو حمل 
١_النساء:‏ . 
"-الزمر: 9”/ ”07. 
*'ااق» و لان): دليل عليه؛؟ «ل»: علمية. 
1-ق»: لا نفع ينافي؛ «ل»: منافي؛ والظاهر: لا يقع ما ينافي حقه. 
أي قوله تعالى: اما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع» غافر: .18/1٠١‏ 


الظالمين على الكفار #والكافرون هم الظالمون4 ”© و #إإِنَ الشرك لظلم 
عظيم 4 (". 

ويمكن حمل المتن على أَنْ المراد أن الآية لا تدل على عدم شفيع للعصاة. 
فإنه يجوز أن يكون هم شفيع ولكن لا يُشفعء أي لا يقبل شفاعته. بل ظاهر الآية 
ذلك. فإنّها تدل على أن لهم شفيع ولكن لا تقبل شفاعته في حقّهم على الإطلاق. 
فيحتمل أن يكون مقيّدا بمن أذن له الرحمان ونحو ذلكء وكذا باقي الآيات. أي 
ليس هم شفيع مقبل على أيّ حالٍ» بل على وجه خاصٌء وهو إن #أذن له الرحمن 
وقال صواباً» ”". فتأمل. و إن في منع عموم الأزمان والأحوال بعد في الجملة. فإِنَ 
الظاهر هو العموم في ذلك إن وجد عام؛ فإِنْ العمومات كلها خالية عن صراحة 
مشل هذه العموماتء ولو احتاج إلى التصريح لأشكل الاستدلال بأكثر 

وقوله: «وإن سوق الكلام» 

عطف على قوله: "العموم» فيقول: لا نسلم أنَ سوق 

قال المحقّق الطوسى قدّس سرّه: «وقيل: في إسقاط المضارًا 

عطف على «فقيل: لزيادة المنافع» واختار المصنف ثبوت الشفاعة في زيادة 
النفع ودفع المضان وأن الثاني ثابت له صلوات الله عليه واله. كأنه لا نزاع في 
الأول» والمراد ثبوت الثاني أيضاء وأنَ ظاهر: «ادّخرت» ”/ أنّه في إسقاط الكبائر. 


.704 /” :ةرقبلا-١‎ 

. ١137/1١ "-لقان:‎ 

"-النبأ: 7/4ا/ 4". 

4-أي: «ادّخرت شفاعتي لأهل الكبائر من أمَتى». «تجريد الاعتقاد؛ ص 0 ٠‏ 7؛ «التوحيد» ص 5٠١7‏ 
مع اختلاف يسير؛ «بحار الأنوارة ج8. عن ايج 4 : 


7ع الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


[ في وجوب التوبة] 


قال المحقّق الطوسى قدّس سرّه: «والتوبة واجبة» 

لا شك في وجوب التوبة» وقد ادّعي عليه الإجماع ”2؛ وظاهر وجوبها عقلا 
وسمعاً بها ذكر في المتن ”'" والشرح ”2 وأنّه الندم ولا يحتاج إلى العزم؛ فإِنّه لازم ىما 
قاله الشارح 29 ولهذا تجده غير مذكور في بعض التعاريف إلا أنه فيه خلاف. 
فقيل إنه يكفي الندم ”*' وقيل: أذ نمض كم توهنة خفن 1 

قال المحقّق الطوسى قدّس سرّه: «ويندم على القبيح لقبحه وإلاآ انتفت. 
وخوف النار إن كان الغاية فكذلك» 

الذي نجده أنه ينبغي أن يكون التوبة لله كسائر العبادات» ولا ينافيها ما 
دخوها والخلااص منهاء فإئها واجبه. ومعنى الوجوب استحقاق العقاب على الترك 
وحصول الثواب بالفعلء» فلا ينافيه قصده. ولهذا يوجد في نيّات العبادات 
لوجوبهاء وقال المصئف أيضاً من قبل: «الواجب لوجوبه أو وجه وجوبه» ". 
١«كشف‏ المراد؛ ص ١18‏ 5؛ #بحار الأنوارة ج7. ص47 . 
"من وجوب دفع الضررء وقوله تعالى: «وتويوا إلى الله جميعاً» النور: /”. «نجريد الاعتقادا 

.75١6 ص‎ 

"«شرح تجريد العقائد؛ ص 5/8/4. 
4-«شرح تجريد العقائد؛ ص /5/8. 
-والقائل هو الشارح. 
١1«كشف‏ المراد» ص 4١8‏ . 
2 نجريد الاعتقاد»ة ص .7١١‏ 


في وجوب التوبة ع 
وبالجملة ى] ذكرناه أوَلاً كل ما فعله الشارع وجوّز ”" الفعل له يمكن جعل التوبة 
بل سائر العبادات له؛ بل هو معناه. 

نعم هاهنا مرتبة عالية وهي المنقولة عن أمير المؤمنين صلوات الله عليه: «ما 
عبدتك خخوفاً من النار ولا طمعاً في الجنّة بل وجدتك أهلاٌ فعبدتك» ”" وكأتّها 
مخصوصة به وبأولاده صلوات الله عليهم. ويحتمل لبعض مواليهم. 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «ولا يتم القياس على الواجب» 

يحتمل أن يكون مراده لبطلان القياس سيّما في هذه المسائلء أو للفرق بين 
الترك والفعل فإِنَ الترك لا يحتاج إلى تعب بل إلى شيء أصلاء فيكفي لترك كل 
شىءٍ مشترك في سبب ترك شىءٍ واحد لذلكء وليس فيه كثرة الاختلاف والأغراض 
ولا كاج إل أمر اح بكلاى الأنقان فإِنَ فيها اختلافات كثيرة بحسب المشقة 
والآثار والأغراضء فإنه إذا فعل أمراً لعلة وسبب لا يلزم فعل أمر آخر وإن كان 
تلك العلة موجودة فيه. لاحتمال معارض من وجود مشقّة أو قلّة فائدة ونحو 
ذلك؛ مشلا إذا سلّم أحد على مؤمن لأنّه عبادة ومرغوب الشارع لا يلزمه الحج 
المشتمل على المشقة الزائدة من بذل المال والنفس. وكذا الجهاد لذلك. 

وبالجملة الفرق بين الأفعال والتروك حاصل. فإِنَ الغالب في الثاني أنه 
يكفي للجميع علة ترك واحد. بخلاف الأفعال فإنَّ الغالب التفاوت فيها بحيث 
لا يلزم من ارتكاب واحد لشيء ارتكابٌ الجميع مع وجود تلك العلّة فيه وهو 
ظاهر. 

أو يقال: الفرض تساوي التروك في السبب بمعنى وذلك ليس في الفعل. 
فلا يرد قوله: «أقول: فيه نظر لأنَ الكلام في الواجبات التي صدر من الشارع الأمر 


١-جميع‏ النسخ: جوان والظاهر ما أثبتناه في المتن. 
"نبج البلاغة» قصار الحكم. ش 777 ص 4٠‏ مع اختلاف غير يسير» وقريب منه عن الصادق 
عليه السلام في «الكاني» ج". ص18. حه و«علل الشرائع» ج١.‏ ص١١‏ ح8. 


34 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بكل واحد منها على حدة» 7 فإنّه أنَّما يرد على ما حل المتن» لا على ما قلناه في 
حله. فتأمل. 

على أنْ قوله: «والظاهر أن الامتثال لا يحصل بإتيان واحد منهاء بل بإتيان 
الجميع2”'' لا ينبغي بل ظاهر. 

قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: «والتحقيق أن ترجيح الداعي إلى الندم عن 
البعض يبعث عليه 

هذا تحقيق جيّد لعل المراد أن ما ذكره أوَلاً هو كلام ظاهري ليس بتحقيق 
فإِنَ مداره على الفرق» بناءً على الغالب والاحتمال الظاهسر فرجع عن ذلك إلى 
التحقيق. أو يقال: إِنَ المراد الفرض في التروك وعدم الفرق بينهم بحيث لا يترجح 
ولا يكون سبباً للترك إلا القبح. ولم يلاحظ فيه رفع مانع ولا مدخليته لشيءٍ أصلا 
ولا تفاوت بوجه من الوجوه. وعدم ذلك في الأفعالء وأمًا إذا نظر إلى التفاوت فيها 
وعدم ذلك الفرض فإنه لا فرق» فإنه إذا كان الداعي والسبب في الترك والتومة عر 
واحد منحصراً في شيء واحد من رفع مانع وسبب دن وخاوع يلزم الجميع. 
وكذا الفغل :وهو ظاهرة ولكن فرض التساوي خصوضاً الفعل فإنّهمتفاوت في 
المشقة غالباً بل يقينا كلياء فتأمل. 

والحاصل أن العلّة التامة المقتضية أين)ا وجدت يجب العمل بها وإلآ فلا 

قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: «ويجب الاعتذار إلى المغتاب مع بلوغه» 

ولا يبعد وجوب اداو عدم بان الحد إل المعساتيةة لأنه قد فضحه 
عند الغير ونقصه وأسقط محله عندهم. وقد يفوته النفع الدنيوي والأخرويّ أيضاً 
بأن كان الناس الذين اغتابوه”" عندهم يبغونه بدنياهم هيالا أو بجاها وودعون له 


١-اشرح‏ تجريد العقائد؛ ص /7/8. 
"شرح تجريد العقائد؛ ص /7/8. 
؟-كذاء والأولى: الذين اغتابه عندهم. 


في وجوب التوبة ححد 


بحسب الآخرة» وإذا سمعوا أنه كذا وكذالم يفعلوا ذلك. وأيضاً إذا لم يحتج إلى 
ذلك يحصل الجرأة في غيبة الناس ثم يتوب قبل وصوطا إليهم. وكذا عن الأموات 
فتأمل. ولكن المشهور عند العامة والخاضة ”'' ما ذكره االمصنف. 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «وني إيجاب التفصيل مع الذكر إشكال» 

لا اشكال في عدم وجوب التفصيلء للأصل وعدم الدليل وصدق التوبة 
عن جميع المعاصي على من أهلها'". وهو ظاهر. وكذا لا إشكال في جميع ما 
استشكله. [و] لعل مراده بالإشكال عدم صحة ما قالوه. مثل إيجاب التفصيل في 
هذا وإيجاب التجديد في ما بعده”"» إلا في قوله: «وكذا وجوب سقوط العقاب 
بها"”*' يعني في وجوب قبول التوبة على الله تعالى ‏ بمعنى سقوط عقاب ما فعل 
من الذنوب عند التوبة عنها ‏ إشكالء فإنه يحتمل عدم ذلك فإِنْ إسقاط الذنب 
حقٌ من حقوق الله فيجوز له إسقاطه وعدمه فلا يجب عل الله. 

وينبغي أن يقال: إن كان المراد وجوب القبول وسقوط الذنوب عند التوبة 
عقلاً فلا وجوب لما مرّ ولعدم الدليل؛ وأمّا نقلاً فلا شك في قبوله شرعاً لأنّه أمر 
بها فإذا أتي بها على ما أمر بها يجب قبوهاء وأيضاً وعد بذلك في آيات كثيرة مثل: 
أن الله هو يقبل التوبة عن عباده4 ”* و #يحبٌ التوابين 4 ”' والأخبار أيضاً على 
ذلك كثيرة مثل: «التائب من الذنب كمن لا ذنب له" بل نقل الإجماع على ذلك 


١-«الجامع‏ لأحكام القرآن» ج7١.‏ ص77!؛ «كشف الريبة» ص 77. 
"اق»: أهملها. 

'"-قال: وفي وجوب التجديد إشكال. «تجريد الاعتقاد؛ ص .7١7‏ 
4-«تجريد الاعتقاد؛ ص .7١8‏ 

.٠١ 5 /9 5_التوبة:‎ 

ل 

'«الكاني» ج؟. ص 470 ح١٠.‏ 


1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
في مواضع من «مجمع البيان»”"". 

ثم سقوط العقاب بها لا بكثرة الثواب ظاهرء ولا يحتاج إلى البحث. 

قوله: «فإن ندم العاصى عند المعاينة ليس لقبحها» 

فيه تأمل» يحتمل أن يكون مراده”" لأن شرط 7" التوبة وقوعه في الدنيا قبل 
معاينة الموت»ء كما يفهم من الآيات وال 


[ في عذاب القبر ] 


قال المحقّق الطوسي قدّس سرّه: «وعذاب القبر واقع» لإمكانه وتواتر 
السمع بوقوعه" 

فيه ما مرّء وكذا في ما بعده من ضمٌ الإمكان بالنضّء وأيضاً يمكن أن 
يستثنى من لا يمكن عذابه في القبر كالأمثلة» ويعذب بدله في الآخرة فوق ما 
يعذّبٍ لولم يكن إجماعاء فتأمل. 

قوله: «وى)| روي أنه يعُوْمرَ بقبرين فقال: «إتّه| يعذّبان وما يعذبان عن 
كبيرة) 

هذا مروي ف صحيحي مسلم *' والبخاري ''' عن ابن عباس» يحتمل أن 


١-قال:‏ وقبول التوبة وإسقاط العقاب عندها تفضل من الله تعالى غير واجب عليه عندنا: امجمع 
البيان؛ ج١ء‏ ص84 وقريب منه ج1. ص1717 و ج7ء ص477. وهنا تدافع بدويّ بين نقل 
إجماع مجمع البيان على وجوب قبول التوبة ونفيه من المحقق الطوسي وقد تعرّض المحقق الأردبيل 
في «زبدة البيان؛ ص 7١١‏ لدفعه والجمع بينهماء فراجع . 

١-أي‏ مراد المصتف ليس كما فهمه الشارح» بل مراده: أن شرط إسقاط التوبة للذنوب وقوعه في الدنيا. 

؟-كذا ظاهراء ولكن في جميع النسخ: سقوط . 

:-النساء: ١١7/4‏ و 8١؛‏ «الكافي» ج”. ص٠‏ 41 ح5. 

4-صحيح مسلم بشرح النووي» ج7.؛ ص ٠١٠‏ 75. 

1-«صحيح البخاري» ج1١‏ ص77١‏ ح١١1.‏ 


في عذاب القبر مغ 


يكون الاستفهام إنكارياًء أي يعذّبان في كببرة» وهذا نقل في طريق البخاري: بل 
إنه كبير 22 ولا يحتاج إلى ما نقل في كتاب النووي: قال العلماء: «معنى وما 
يعذبان في كبيرة: أي ليس بكبيرة في زعمهما أو ليس بكبير تسركه عليهم|» ”" وإنما 
أراد هذا التكليف. لأنَ النمّامة وعدم الاستبراء عن البول كبيرة عند العلماء. 

ولعل المراد بعدم الاستبراء عدم الاستبراء عن البول بحيث يصلّي مع هذه 
الحالة ونحوها تما لا يجوز مع عدم الاستبراء» ويحتمل بعيدا مطلقا. 

وعلى كل حال هذا يدل على وجوب الاستبراء عن البول» ويجب إزالة البول 
بالماء» فإنّه المتبادر من الاستبراء ولا يطهّر غيرُ الماء» فإِنَ الذي ثبت أنه مطهر هو 
الماء لقوله تعالى: إوينزل عليكم من السماء ماءً ليطهّركم به» ”" وكذا الأخبار 9» 
والإجماع ”* وما علِمَ غيرٌه حتى يثبت» فتأمل. 

قوله: «وأما تطاير الكتب فقد قال الله تعالى: #وأمًا من أوتي كتابه 
بيمينه # 217 , 


لا دلالة فيه على تطاير الكتب» نعم له دلالة على وجوب كتب الأعمال. 


- 
٠. 


١دلس‏ :هذا تصن المتقول ق البكتارئ بل تين للمولفن رمه الثهاله :و إلنك نقن اد ةمد 
البخاري: «ثم قال بلى كان أحدهما لا يستتر من بوله» وقد جعل البخاري عنوان الباب: «من 
الكبائر أن لا يستتر من بوله». «صحيح البخاري» ج١.‏ ص77١‏ ح١1١71.‏ 

"-إليك نض كلام النووي: ١‏ ... فثبت بهاتين الزيادتين الصحيحتين أنه كبين فيجب تأويل قوله ©#: 
«وما يعذبان في كبيرا وقد ذكر العلماء فيه تأويلين: أحدهما أنه ليس بكبير في زعمهماء والثاني أنه 
ليس بكبير تركه عليهم|!»؛ «صحيح مسلم بشرح النووي» ج 7 ص .7١1١‏ 

.١١ /4 *_الأنفال:‎ 

5-«الكاني» ج”7”ء ص ١ء‏ ح١‏ . 

5«السرائرة ج١.‏ ص 6. 

.٠١ /85 كالانشقاق:‎ 


حي الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


لعل المراد بتطاير الكتب وجودهاء أعمّ من الطيران» نقل عن «بلغة» 7" أن طائر 
الإنسانعمله ”© فتأمل. 
هذا المعنى للإيهان ‏ أي الإقرار بالشهادتين لساناء والتصديق والعلم 
اليقيني بمعناهما قلباً هو المعنى الخاص لا العام فإنّه مرادف للإسلام وهو 
الأول ولكن ليس بخاص الطائفة. أي اعتقاد الإمامية الاثنى عشرية في أصول 
الدين أي العلم بالله وصفاته الثبوتية والسلبية والنبوة والإمامة والمعاد, والآية 
المذكورة”“في الشرح ” دليلاً عليه تدل عليه. 
ولكن قوله قلس سمه : «والكفر عدم الإيان إما مع الضد أو بدونه) 200 لا 

يوافمه. لأن الكفر عدم الإسلام بالمعنى الذي تَقدُم وقد مرّ أن الإسلام أخضص من 
الإيمان بهذا المعنى. واستدل عليه بقوله تعالى: #قل لم تؤمنوا ولكن قولوا 
أسلمنا#”' فلا يكون الكفر عدم الإيهان» بل عدم الإسلام إِمَا مع أضناده أو 
بدونه» أعمّ من أن يكون مقارنا لضدّه ‏ وهو اعتقاد عدم الألوهية والنبوة ‏ أو لم 
يكن مقارناً به بأن يكون خالياً عن الاعتقادين الجازمين الثابتين» مثل أن يكون 
غناكا أو متوهما أو'ظاتاء قالمتن لا خلو عن مناقشة: 
١-«البلغة‏ في شذور اللغة» هي مجموع مقالات لغوية لأثمة اللغة» تشتمل على كتاب «الدارات» و 

«النبات والشجرا و «النخل والكرم» للأصمعيء و كتاب «المطر» و «اللبأ و اللبن» لأبي زيد 

الأنصاري. و «الرحل والمنزل» المنسوب إلى ابن قتيبة» و «رسالة في المؤنشات السماعية" و ... ولم 

أجد فيها هذه الكلمة. 
١-لمعجم‏ مفردات ألفاظ القران» ص 7377. 
؟'-وهو قوله تعالى: #وما أنت بمؤمن لنا# يوسف: .١7/١7‏ 
شرح تجريد العقائد؛ ص 7917. 


ه«تجريد الاعتقادا ص 9 .7١‏ 
١الحجرات:‏ 5/49 .١‏ 


في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 1 

ويمكن أن يقال: الإييان بالمعنى الذي تقدّم هو الإسلام [و] أن) لم يذكر 
الاعتقاد في تعريف المتكلمين ”'“ للحمل على ذلك لأنه مقتضى الظاهرء ولهذا من 
أظهر وم يعتقده بأن يكون منافقاً يحكم بكفره. ولكن حينئذٍ في دليله الذي تقدّم”" 
- أي قوله تعالى: ولكن قولوا أسلمنا# ‏ تأمل. وني الشرح أيضا تأمر عيت فآل: 
الوهذا معنى عدم تصديق النبي ...02" ومن فسّر ضد الإيمان بالتكذيب) 
فإنه ضدّ بتفسير الأشاعرة لا بتفسير المصنف. ولكن لا قصور في المتن فإنه 
يمكن تفسيره با يوافق الإيهان المفسّر في المتنء كبا ذكرناه» وأنه لا يرد الاعتراض 
الذق دكن والخامويفيه 1177ماعل قفن الاشياغرة ل تفن المت روه 
ظاهر. 

قوله: «والفاسق مؤمن لوجود حدّه فيه. خلافاً للمعتزلة في مرتكب الكبيرة. 
فإنه عندهم لا مؤمن ولا كافر بل هو منزلة بين المنزلتين». 

أي بعضهم ”". فإِنْ البعض الآخر يجعلون صاحب الكبيرة كافراء بل 
مذهبهم أن كل ذنب كفر ". 


[في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر] 
قوله: «النهي عن المنكرء وهو المنع من فعل المعاصي قولا». 


١-راجع:‏ «كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد»؛ ص 91 و «حقائق الإيهان؛ ص 4 .٠١‏ 
"-«تجريد الاعتقادا ص .7١9‏ 

"شرح تجريد العقائد؛ ص 797. 

؛-وهو الرازي. راجع «تلخيص المحصل» ص ٠5‏ 5؛ «شرح المقاصد' ج65 ص 7370. 
شرح تجريد العقائد؛ ص 954". 

١-كما‏ في شرح المواقف» ج8. ص 7768. 


)2 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

ينبغي أن يزاد هنا «وفعلاً» ى) قاله في الأمر "". 

قوله: «وكذا النهي عن المكروه مندوب» 

هذا صحيح ولكن ما ذكره أصحابناء والمصبّف أيضاً تَرَكَهُ يحتمل للمقايسة 
وإدخاله في الأمر المندوب فتأمل. 

قوله: «فذهب الحبّائي وابنه إلى وجوبهما عقلاً وذهب الأشاعرة إلى وجوبهم) 
شرعاء واختاره المصتف». 

لاشك في وجويه| سمعاً إِلَّ) الكلام في أنه هل يجب عقلاً أي في العقل 
شيء يدل على ذلك مع قطع النظر عن الشرع؟ وليس اللراد الوجوب فإنَ كون 
الأمر مندوبا يحتمل كونه مستحبا عقلاء وكذا كون النهي عن المكروهات مندوباء 
وكون النهي عن المندوبات مكروهاًء وعن الواجب حراماً. والظاهر الوجوب 
الشرعي فقطء وإن كان في دليل عدم نفي الفعل تأمل» فتأمل. 

قال المحقق الطوسي قدّس سرّه: «وشروطه| علم فاعلهما بالوجه' 

قيل: «العلم شرط العمل لا شرط الوجوب. فإنّه يجب على الجاهل أيضاً 
ولكن يتعلم ثم يعلم» 7" لوقه تأمل ذكرناه في هله 9. 

قوله: «وإِنَ ذلك ليس من المسائل الاجتهادية التي اختلف فيها اعتقاد 
الآمر والمأمورء والناهي وال منهيّ». 

ينبغي أن يقول: يَعْلَمُ أن ليس ترك هذا الواجب مما يجوز للتارك تركه. بأن 
١-جاء‏ في النسخة المطبوعة من «شرح تجريد العقائد» ص 44: «... المنع من فعل المعاصي قولاً 

وفعلاً» والظاهر سقوط كلمة «وفعلاً» من النسخة التي كانت عند المحقق الأردبيلي. 

"-كذاء والظاهر: يعمل. 


”_راجع «مجمع الفائدة والبرهان» جلاء ص 070 . 
4 المصدر المتقدم. 


في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر هخ 
كان يعتقده بالدليل إن كان مجحتهداء أو يعتقد مجتهده إن كان مقلداء وبالجملة 
يعتقد وجوبه إن كان اجتهادية» وإن لم يكن لا يحتاج إلى ذلك فيعلم بأنه واجب 
لا يجوز تركه فيؤمر به. وكذا الحرام والمنهيّ» فلا يشترط أن يكون الآمر مجتهداء فإن 
العلم المشترط هو العلم الشرعي الذي يحصل للمجتهد أو المقلد. وهو الأعم من 
اليقين والظن المعتس لا اليقين الذي لا يحتمل النقيض فقط . 

أو يقال: يحصل للمجتهد اليقين بضمٌ مقدمتين: إنّه مظنونه مجتهداء وكل 
ما هو كذلك فهو يقيني» وكذا للمقلدين فإنّه يقول: [إنه] مظنون مجتهدي. وكل 
مااضو كلالاك تهر رقيو باليسية إل مقلدية: 

وبالجملة تقليد المجتهد ليس هو التقليد المذمومء بل ليس بتقليد 
اصطلاحاء فإِنّه محاز واصطلاح. فإِنّهِ قبول الغير من غير دليل» وهنا له دليلٌ كما 
للمجتهد. وقبول قول النبيّ يد والإمام عليه السلام. 

واعلم أيضاً أن الظاهر أن مراده ”من «تجويز التأثيرا هو معناه الظاهن فلا 
يحتاج إلى الظنْ» فإن «انتفاء الممسدة» معطوف على «العلم» و «التجويزا» لا عل 
«التأثير»”" فيدخل تحت التجويز ى) فعله الشارح ”". 

وأيضاً أن العلم شرط الجواز فإِنّه بدونه لا يجوزء بخلاف تجويز التأثير فإنّه 
شرط للوجوب. إذ يجوز مع عدم تجويز التأثير وانتفاء المفسدة مثل الأوّل. 

ويمكن التقسيم فيه باعتبار كثرة المفسدة بحيث يصل إلى التحريم أو قلته 


١-أي‏ مراد المحقق الطومسى. 

"في جميع النسخ: «انباكء ولا معنى له ظاهرا. 

؟-اشرح تجريد العقائد؛ ص 460*, فعلى ما ذكره المحقّق الأردبيل للأمر بالمعروف والنهى عن المذكر 
ثلاثة شروط: الأول علم فاعلههماء الثاني تجويز التأثين الثالث انتفاء المفسدة. وأمًا 0 على تفسير 
الفاضل القوشجي فالشرط الثاني والثالث متحدان. 


0غ الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
بحيث لم يكن حراماً بأن يكون لنفسه مستعدماً فيه نكت ”' فتأمل. 

وأيضاً للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر شروط وأحكام ومراتب مذكورة في 
الفقه ليس هنا محلّه فليرجع إليه ". 

هذا آخر ما أردناه”" من القيود على إلهيات التجريد لبيان ما ينتفع به الولد 
الأعز وفقه الله تعالى للعلم والعمل ابتغاء لمرضاته ”؟» الواحد الأحد؛ أبو الصلاح 
تقى الدين محمّد. كان ذلك في يوم الأربعاء » ثالث عشر شهر ربيع الأول سنة 
ست وثا نين وتسع|ئة هجرية. تم وكمل . 


غبايات النسخ 

جاء في نهاية نسخة «ل» ما يلٍ: 

هذا آخر كلام المحشي النحرير: العلامة جمال الزاهدين وأسوة التنسكين 
مولانا أحمد الأردبيلٍ قدّس الله روحه. وقد اتّفق الفراغ من تسويدها بيد العبد 
الضعيف النحيف خادم الطلبة محمّد نصر بن ملا حسن تنكابني الجيلانيٍ في 
تاسع شهر رجب المرجب سنة ١١17١‏ حسب الفرموده عالي حضرت» قدوسي 
طينت» إفادت وافاضت سيرتء حقائق ومعارف اكاه. جامع المعقول والمنقول. 
حاوي الفروع والأصولء مروج العلوم الاثني عشرية» وملجأً الفقراء والمساكين. 


١-كذا‏ في جميع النسخ. 

؟-١منتهى‏ المطلب» ج 5 ص497؛ «مجمع الفائدة والبرهان» جلاء ص 9176. 
*25م»: أوردناه. 

4-م!: مرضاته» «ن» و «ق»: لمرضات. 

5«م» و «س»: الثلثاء» ولكن في هامش ١س»:‏ الأربعاء. 


نهايات النسخ 4 
شيخ الإسلام والمسلمين. نتيجة العلماء. وزين الفضلاء والصلحاء والطلباء. 
سمت ثتحرير يافت» مد الله ظله على رؤوس جميع المحبّين ووفقنة للدنيا والآخرة 
عق دك :ضلى الل علية والة:وغترته المعضوين: امي يزيت العانمي امد نه 


عرض نتعى الست كزعابافائنه. “كسس راتبيي بت فاتن, 


وجاء في نباية نسخة «ن» ما يلى: 

تمت الكتاب في شهر شعبان المعظّم سنة »1١1١‏ بعون الملك الوهاب, على 
55 الأقل من الطلاب زف العابدين الي بن مير محمد تقى الإصفهان غهر 
الله له ولوالديه وأحسن له دنياه وأخراه. 

وجاء في نهاية نسخة «م2 ما يى: 

هذا آخر كلام المحشى النحرير العلامة» جمال الزاهدين» وأسوة المتنسكين. 
مولانا أحمد الأردبيل قدس اللّه رفاح ةة. ولاه تضيرة ومترورا ور حمة ورفبواتاء 
والصلوات على نبيّنا محمّد وآله أجمعين. قد فرغ من تسويد هذه الأوراق العبدٌ 
المذنب العاصي الجاني يوسف بن مرحوم مغفور عبد العظيم تبريزي. اللهم اغفر 
| وتجاوز عن سيئاتهماء في يوم الأحد ثالث شهر رمضان المبارك من شهور سنة 
ثان وثلاث|ئة وألف هجرية. 


لالالا 


الفهارس العامة 


١-فهرس‏ الآيات الكزيمة. 

"١‏ فهرس الأحاديث الشريفة. 

"'- فهرس الأعلام الواردة في المتن. 

فهرين الكفت الواردة اف المح 

فهرس الأفكار الرئيسية والاصطلاحات 
والمفردات الفنية. 

كدافهرمن الأشعار: 

-١‏ فهرس الفرق والقبائل والجماعات. 

-فهرس الأمكنة والآزمنة الواردة في المتن. 

4 مصادر التحقيق. 


١-فهرس‏ الآيات الكريمة 
الآية رقم الآية / | لصفحة 


)١( الفاتحة‎ 


الحمد لله رت العالمين ”635/7 


البقرة(؟) 
الذين يؤمنون بالغيب ”/ ١65‏ 
إِنَ الله على كل شيء قدير 4١/7١‏ 
وأقيموا الصلوة وءاثُوا الزكوة واركعوا مع الراكعين 57/ 0947" 
قال إن جاعلك للناس إماماً 3٠١6 1949/١175‏ 37170 577 
قال لا ينال عهدي الظالمين 745١/5لاق,‏ ل/الالا. 6١١‏ 
ريّنا واجعلنا مسلمين لك ١6١/1١78‏ 
إنا لله وإنا إليه راجعون "٠0/١67‏ 
أولئك يلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون 579/١159‏ 
كتب عليكم الصيام 5794/1/87 


4 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
يحت التوابين 777/ 51/4 
ولكن يؤاخذكم بها كسبت قلوبكم ١717/7170‏ 
إذا طلقتم النساء شقة اعرف 
والوالدت يرضعن أولادهنّ حولين 7/777 
والكافرون هم الظالمون 65/١55‏ 
دن ديد 
ابتغاء وجه الله ١١57/7177‏ 
الذين ينفقون أموالهم بالليل والنهار 704/515 73717 
إن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه ١717/7815‏ 
انن الرسرنى انل لفن 6/116 

ال عمران (7) 
إن مثل عيسى عند الله كمثل أدم 914/64 ” 
فمن حاجّك فيه من بعد ما جاءك من العلم 5915/5١‏ 
فقل تعالوا ندع أبناءنا وأبناءكم "78058٠ /5١‏ 
وأنفسنا وأنفسكم 17/5١‏ ”7 
ولله على الناس حب البيت 07/917" 
كع غير أنة أخربدت للنائن 50 
وما عند إلا وضول قل خلت فق قدله الوستلن 769/145 
لا تحسبنّ الذين قتلوا في سبيل الله أمواتاً 407/1١79‏ 


فهرس الآبات الكريمة وه 
النساء(8) 


ومن يعص الله ورسوله ... 67١7/١5‏ 

وإن أردتم استبدال زوج مكان زوج ... 577/7١‏ 

وآتيتم إحديهنَ قنطاراً 00 

ويغفر مادون ذلك لمن يشاء /5/ 6/5 

أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم 094/ 5156.18١‏ 5لالاى هلال 
ا عم 

قل كل من عند الله 1/4/ ١67‏ 

ومن يقتل مؤمناً متعمداً 97/ 0/7 

وفضّل الله المجاهدين على القاعدين ... 960/ مم 

ومن .. يتبع غير سبيل المؤمنين /١١6‏ لاه 

لئلا يكون للناس حجّة على الله ١7٠١ /١76‏ 


المائدة(ه) 
اليوم أكملت لكم دينكم 7/ 7/14 
إذا قمتم إلى الصلوة ... 74/7 
فسوف يأ الله بقوم يحبّهم ويحبّونه 5 ١/8‏ الى 6 “لا 6 :“ا 4 غم 


إنها وليتكم الله ورسوله والذين آمنوا ... 0711/08 17١ل‏ ازا 01 لاد 
ةرد ار ل اضر 


يا أيّها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربّك 887/737 7 


5 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الأنعام (5) 

وجعلوا لله شركاء الجن 6 ١” /١‏ 

لاتدركه الأنصار ١١7/١١7‏ 
الأعراف (/1) 


قال موسى يا فرعون 5 /١/١٠١‏ 
قال لن تراني "57 494/١‏ 
وممن خلقنا أمّة يبدون بالحقٌ "1١8/14١‏ 


الآأنفال (8) 


وينزل عليكم من السماء ماءً ليطهركم به 4/١ /1١‏ 
ليقف وو ا 


التوبة (9) 
وأذان من الله ورسوله إلى الناس7/ 57 ” 
والذين يكنزون الذهب والفضة ... 6 9/ 27١7‏ 7/6 
يوم يمحمى عليها في نار جهنم فتكوى بها 7701/70 
والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض "7١ 32109071517١‏ 


فهرس الآيات الكريمة 

والسابقون الأولون من المهاجرين ... 308/٠١٠١‏ 9و 8940 
صل 8١/٠١‏ 

إن الله هو يقبل التوبة عن عباده 5 /١١‏ 41/4 

المجد ا حتوغل التقرى هق أرقيو ونه 11 

اتقوا الله وكونوا مع الصادقين /١١9‏ 47 97٠ل‏ /ا/ا” 


يونس (0١ ٠(‏ 
اليه الحينر | الوق ووه 8/7 
أفمن بدي إلى الحقٌ أحقٌ أن يتّبع ... 0”/ غ 5 
هود ١(‏ 6 


أفمن كان على بيّنة من ربّه ... 117/ 01م 
ولا تركنوا إلى الذين ظلموا ... 7/١17‏ 760ث*ل > لام 


يوسف )١7(‏ 
وما أنت بمؤمن لنا /١1/‏ 5/7 

الرعد(7١)‏ 
وإِنْ ربك لذو مغفرة للناس 517/7 


جنات عدن يدخلونها ومن صلح 47/77 6 


آ] الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


يمحوا الله ما يشاء ويثبت 89/ ١1/‏ 


ضرب الله مثلاً 5 7/ ١77‏ 
رب اجعلني مقيم الصلوة ١5١/15٠‏ 


النحل(5١)‏ 
فسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون 57/ 470 
وما بكم من نعمة فمن الله 07/ ١037‏ 
ما يمسكهرّ إلا الله 1/9/ ١67‏ 
إن الله يأمر بالعدل والإحسان 7/9٠‏ 01/8719" 


الإسراء 6 


لا تقربوا الزنئ ؟'8/ اى 5م 


يوم ندعوا كل أناس بإمامهم 67١/97‏ 


الكهف )١8(‏ 
فمن شاء فليؤمن ومن شاء فلم فلكفر 9؟7/ ١75‏ 
مريم(9١)‏ 


واعطله وت رضنا 5/ ١6١‏ 


فهرس الآيات الكريمة /ا 


إِنْ الذين امنوا وعملوا الصالحات ... 6087/9457 


)٠١(هط‎ 


ولو أنا أهلكنا هم بعذاب من قبله ... 5 ١17/1‏ 


الأنبياء )7١(‏ 
فسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون 1/ 475 
لو كان فيهم| الحة إلا الله لفسدتا77/ 7و 
إنهم كانوا يسارعون في الخيرات /94٠‏ 5 0 


النور(5 ؟) 
ولا يأتل أولوا الفضل منكم والسعة ... 71/77" 
وتوبوا إلى الله جميعا أيه المؤمنون 51/5/7١‏ 


وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات 06/ 7/4 


الشعراء (75) 


ما أسئلكم عليه من أجر 4 /٠١‏ 9415" 
وأنذر عشيرتك الأقربين 5 /7١‏ 8017 


وسيعلم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون /7١١/‏ 707 


4 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
القصص (758) 


وترقك أن تمر عا الذي استضعقوا ...ه/ +4 


العنكبوت (9؟7) 


والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا 7777/79 


لقمان(1١7”1)‏ 
إن الشرك لظلمٌ عظيم /١7‏ 176 
السحدة(؟:؟) 
ب| كنتم تعملون 5 ٠7” /١‏ 
الأحزاب (*78) 


من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه "77/ 70/0701 
إِنَّا يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت 77/ 4777707 


فاطر (8؟) 


فمنهم ظالم لنفسه 5 7/ "١6‏ 


فهرس الآيات الكريمة 1 


الصافات(/1") 


١6١ /946 ماتنحتون‎ 


والله خلقكم وما تعملون 49/9457 ١‏ 


الزمر(9؟7) 


هل يستوي الذين يعلمون والذين لا يعلمون 9/ 777 
ولا يرضى لعباده الكفر /ا/ ١7/8‏ 
إن الله يغفر الذنوب حميعاً 07/ 51/5 


لئن أشركت ليحبطنّ عملك 579/706 
غافر(٠5)‏ 
اليوم تحزق كل تفن با كسيق ١816/7‏ 


ماللظالمين من حميم /١‏ 41/5 


قل لا أسئلكم عليه أجراً 77/ 1 شل لاا واامل لل وس 
ويعموا عن كثير' 7 ام 
الزخرف(”17) 


وجعلها كلمة باقية في عقبه 8 7/ 6757 


--. الحاشية على إلهيات الشرح الحديد للتحريد 
وإنه لذكر لك ولقومك 5 5/ 240 ”7غ 


الأحقاف (5: ) 


وله وفضالة الالو شير 18م 


محمّد صلى الله عليه واله(/517 ) 
لا إله إلآ الله 19/ و 


الفتح (5/8) 
سيقول المخلّفون إذا انطلقتم ... 894٠/١6‏ 8941 947" 
قل للمخلّفين من الأعراب ستدعون إلى ... 4٠/17‏ 91" 
لقد رضي الله عن المؤمنين إذ يبايعونك ...2018 ١41 7” ٠1/‏ 


الححرات (59) 
ِنَّ أكرمكم عند الله أتقيكم 3777/11 لال 077 
قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا 5 /١‏ 4/5 4/7 


الذاريات (١1ه)‏ 
ما خلقت الحنّ والإنس إلا ليعبدون ١757255‏ 


القمر(054) 


ناكل شىء خلقناه بقدر 54/54 ١‏ 


فهرس الآيات الكريمة 
إن المتقين في جنات ونهرة 0/ 017 
الرحمن (هه) 
كل من عليها فان 71/75 
الواقعة(5ه) 
السابقون السابقون أولئك المقربون /٠١‏ #0:”, ع وم 
جزاء ب| كانوا يعملون 5 */ ١4+‏ 
الحديد(/اه) 


المجادلة (/0) 


يرفع الله الذين امنوا منكم و ... /١١‏ 17م 
يا أيّها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول 60/2/١7...‏ 


الحشر(59) 


للفقراء المهاجرين الذين أخرجوا ... ١948/78‏ 
هوالله الخالق ... 6 ١‏ 


.06.0 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
المنافقون(57) 


قاتلهم الله 5/ ١7‏ 


الطلاق (56) 


ومن يتعدٌ حدود الله فقد ظلم نفسه 5١5 /١‏ 


التحريم(553) 
فإنَ الله هو موليه وجبريل و ... 5/ ها 00م 
قو أنفسكم وأهليكم ناراً+/ مم 

الملك(/51) 
ألايعلم من خلق ١01١01757١5‏ 
ما يمسكهر إلا الرحمن ١67/١14‏ 

الحاقة (59) 
تسن لقي ااانا لقم 

القيامة (1/5) 


وجوه يومئذ ناضرة ... 71/ ٠١0‏ 


فهرس الآيات الكريمة 5 


الإنسان (17/5) 
هل أت /١‏ لا لاا م 
يؤقرن بالنةو و افون توما بام 
النبأ(/7) 


أذن له الرحمن وقال صواباً 8 / 417/0 


المطففين(617/) 


كلا إنهم عن رتّهم يومئذ لمحجوبون ٠١9/١60‏ 


الانشقاق (85) 


وأمّا من أوتي كتابه بيمينه 4/١ /١٠١‏ 


الليل (47) 


وسيجنبها الأتقى ... /11/ الل الكل لال لول و ون حوس بوعل ادع 


البيّنة (/9) 


إِنْ الذين آمنوا وعملوا الصالحات ... /1// 7807 .م 


001 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
الزلزلة (949) 
فمن يعمل مثقال ذرّة خيراً يره 8/ 4٠7٠١‏ 
التوحيد(17١١)‏ 
قل هو الله أحد /١‏ "07 
الناس )١١5(‏ 


الذي يوسوس في صدور الناس ... 1 ١‏ 


"1 


آخر شرابك من الدنيا شربة من لبن /9” 
آخيت بين الصحابة ولم تواخ بيني وبين أحد 77١‏ 


50 


إثتوني بقرطاس أكتب لكم 0/8 

الأئمة بعدي اثنا عشر 577.5١4‏ 475 

أبو محمّد ابني الخلف من بعدي 410 

الاثنا عشر الإمام من آل محمّد 407507 
أحبّ خلقك ... 57م 

أخبرني جبرئيل عليه السلام لا أثبت الله ... 63717 
أخرج معك؟ 7/5 

اذخرت شفاعتي لأهل الكباير ... 410 

أدعوا لي حبيبي 78٠ 7/١‏ 75 759 00م 


ا الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
أذنيا ١‏ اوور اس 1 

إذا فقد الخامس من ولد السابع ... 5/8 ؟ 

إذا كان ذلك فهو صاحبكم 41١‏ 

إذا كان يوم القيامة أقام الله عز وجل ... ١17‏ 

إذا كان يوم القيامة نوديت من بطنان العرش ... 7١٠١‏ 
إذا كان يوم القيامة يقعد علَِّ بن أبي طالب 717١‏ 
ذا كان يوم القيامة ينادون عل بن أبي طالب "١5‏ 
أريكم آدم في علمه ونوحاً في فهمه ... 717 

أعلم أمتي بعدي عل بن أبي طالب ... 717/7 

أعلم أمتي من بعدي علّ بن أبي طالب ... 777 
افتح افتح افتح له 760 

أفضل الأعمال الصلاة عليك 715 

أقبل أمير المؤمنين عليه السلام ومعه الحسن ... 54 6 
أقضاكم عن 77٠‏ 7564 

أقضاهم عل بن أبي طالب 777 

أقضى أمتي عل بن أبي طالب 577 

ألحقه فرد علِنَ أبا بكر ... 5056 

الله أكير على إكمال الدين 4/” 

اللهم ائتني بأحبّ خلقك ... 2781١‏ 55585" 
اللهم أدر الحقٌ معه حيث) دار 714 


فهرس الأحاديث الشريفة /ا.0 
اللهم أعط علياً فضيلة ... 5157 

اللهم إنك لا تخي أرضك من حجة ... ١814‏ 
اللهم رب السماوات السبع ... 77 

المع الا عتنى حت 'ترينن علي /1؟ 

اللهم وإني لأعلم أنَ العلم ... 417 6 

أما إنلشايا ين أبن طالت وشيعتاك ...86 1» 
امايعة انا انا ]إن انا فت 2 

أما ترضى أن يكون سلمك سلمي "٠7‏ 

أما علمت أنْ الحسين بن عل عليه السلام ... 578 
الإمام ابني 57 ؛ 

أمر الله عز وجل رسوله بولاية علنّ ... 57 

أنا أل من أسلم 77؟ 

أنا أوَل من صلى وأوّل من آمن "61١‏ 

أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم 57 5 

أنا سيد الأنبياء وعلن ... 677 

أنا الضديق الأكير امنك:... نوم 

أنا عبد الله وأخو رسوله ...1م 

أنا مدينة العلم وعلح بامها 3777 5/اك ٠م‏ 

أنا واردكم على ا حوض وأنت يا على الساقي 64١5‏ 
أنا وهو من نور واحد/./ 77 


004 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
أنت إلى خير ٠١5‏ 

أنت الإمام والخليفة من بعدي 57١‏ 

إن تبايعوا أبا بكر تجدوه ضعيفاً "٠١‏ 

أنك ست أبن سكد ابو العناةة /31؟ 

أنت مني بمنزلة هارون من موسى 2779 3741/7174 185ل 3700 857" 
أنت مني وأنا منك /7” 

أنت وارث علمي ... 717 

أنت وصيّي وخليفتي 7٠‏ 

أن ستدرك رجلاً من أهل بيتي 574 

انظري يا حميراء لا تكونين هي 7117 

إن ابني عليّاً أكبر ولدي 57 4 

إن أخي ووزيري وخير ... 77/227407 

إِنْ الأرض لا تخلو من حجّة وأنا حجة الله ١/5‏ 
ِنَ أقضى أمتي عل بن أبي طالب 7177 

إن الله أجل وأعظم من أن يترك ... ١41.181‏ 
إِنَّ الله أرسل محمّداً صلّى الله عليه وآله ... 407 
ِنَ الله جعل لأخي عن بن أبي طالب ... "7٠‏ 
إِنَّ الله اصطفى من ولد إسماعيل ... 777 

ِنَ الله اطلع على أهل الدنيا ... 70 

ِنْ الله تبارك وتعالى اطلع على الأرض 4١/8‏ 


فهرسر الأحاديث الشريفة 

إن الله كلق مدا وغليا و67 

إن الله لما خلق السماوات والأرض ... 7/17 
إن أمير المؤمنين عليه السلام قال ... 406 
إن التصدّق يطول العمر ١51/‏ 

إن تلك مقالة عبدة الأوثان ١6/8‏ 

إن حافظي علِّ ليفخران ... "١4‏ 
فسوي عل انون البلا محر 2 
إن الح معه حيث دار ١١‏ 

إن رسول الله صلى الله عليه واله بعث ... 020" 
إن عليّاً أقضى أمَتى 77١‏ 

إن كل مولود له شيطان ... 5٠‏ ؟ 

إن لصاحب هذا الأمر غيبة 5/8 6 

إذلي إليك حاجة فمتى يخف عليك ... 55١‏ 
إن من أحبّك وتولاك ... .م 

إن هذه فتنة لا تتركوا ... 717 

إنما يعني أولى بكم ... 670 

إنه خير البرية 77/8 

إنه قد وقع مثل ما وقع لأمير المؤمنين 117" 
إنه مولى كل مؤمن ومؤمنة 514 

انما يعدبان وفنا تعد نان 4 


هه 


06 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
إن تارك فيكم الثقلين ... 47٠‏ 

إني فرطكم وإنكم واردون ... 5 47 

إن ماض والأمر صائر ... 5 5 ؛ 

إل وان عشوهن ولد مي اذه 

أولكم وروداً على الحوض ... ١0١‏ 

ول من اتخذ عن بن أبي طالب أخاً ... "17١‏ 

أو الناس وروداً علنَ الحوض ... 777 

أوتها شعت فا قال رسول اللاسدلى السعليةوالنى. 8 5 

أَوَ ما علمت أن عليّاً مني وأنا منه 574 


إيهان وحكمة ل" 


«(نى» 


بايع الناس أبا بكر وأنا والله أولى ... "7117 
حتصال أما أوها +277 


«رت» 
التائب من الذنب كمن لا ذنب له 51/94 
ترى هذا؟ ... 55١‏ 
تفترق هذه الأمّة على ... 7117 
تقتلك الفئة الباغية ... 71/9 
تقتله الفئة الباغية 75 


تقول اللهع إن اتولى عه" 21 + 


((حو )) 
حََ 


0 


جهزوا جيش أسامة /0؟ 
(( حو )) 
6 
حب عل بن أبى طالب ... :/ا”. ”١6‏ 


حكمي على الواحد حكمي على الجماعة /١‏ 


) ح١‎ 
4 


خلق الله من نور وجه عل بن أبي طالب ... ”3 


خير البرية عل 7/1١...‏ 
(دى) 


دعا صلى الله عليه وآله أن يجعل ... "٠.9‏ 


دعا قومه إلى عبادة الله ... 81١9‏ 


«ذ) 
الذكر أنا والأتمّة أهل الذكر ”4 
ذكرت يا معاوية حسدي الخلفاء ٠٠١5‏ 
ذكر علي بن أبي طالب عبادة 7١‏ 


01 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
«ر) 

رأيته بفؤادي ١١4‏ 

رحمك الله يا زيد ... /97” 

رحمك الله يا عمّار ... 756 

الرسول صلَى الله عليه واله وأهل بيته ... 577 

رفع القلم عن ثلاثة ... خض 


1 
زوّجتك أقدمهم ل م 
الس ) 


ستفترق أمتي ... 714 

سمعت جدّي رسول الله صلّى الله عليه وآله ... 71/5 
سلّموا الإمامة إلى على عليه السلام 77/4 71٠‏ 

سل يا أبا عمارة ١/4‏ 4 

سيّدا شباب أهل الجنة 57 7 

سيدة نساء العالمين أربع ... 757 


سيكون من بعدي فتنة ... 71/4 


«دص» 
صاحبكم بعدي الذي يصلي 7 


فهرس الأحاديث الشريفة ا 
صدقت سحنته من سحنتي ... 71/0 
صلت الملائكة عل و ... 711 
صلوا خلف كل برّ وفاجر 577 
«ض» 
ضربة علّ خير من عبادة الثقلين 7710577٠١‏ 


8 
علمني ألف باب وفتح لي ... 67٠‏ 
علمني رسول الله صلّى الله عليه وآله ألف باب ... 79, ١40‏ 
عليكم بعل بن أبي طالب ... 1 
علي أمير البررة وقاتل الفجرة ... 794 
عل بن أبي طالب حلقة معلقة ... ١17‏ 
عل مني بمنزلتي من رب ٠١‏ 
علي خير البشر من أبى فقد كفر //77 


عند هذه يخاف علّ ؛ 4 ؛ 
عهدي إلى الأكبر من ولدي 45 ؛ 

«ف)») 
فأنشدكم بالله تعالى هل تعلمون ... "1١‏ 
فاطمة بضعة مني ... 14 ” 


فزت ورب الكعبة 75١‏ 


اه 


فرق كل وب إل ان 3 
في الكبير من ولدي 45 4 


«ق» 
قال جبرئيل عليه السلام من هذا؟ 47/7 
قد أتاكم أخي ...7/7 
قد فعل الله ذلك 655١...‏ 
قسمت الحكمة على عشرة أجزاء ... 071757 2717/1 717/8 
قوموا عني لا ينبغي عندي التنازع 04 77٠‏ 
«لك» 
كأني قد دعيت فأحت: ١54.‏ 
كنت أمشي مع رسول الله صلى الله عليه وآله ... 57/4 


«ل» 
لأبِعشنّ رجلا لا يخزيه الله أبدأً ...7/6 
لأعطينٌ الراية اليوم رجلا يحب الله ..."77" 
لأعطينّ الراية رجلا "8590778٠...‏ 
لأعطينٌ الراية غداً رجلا ...791/0747 774 
لأعطينّ هذه الراية غداً رجلا ...7119 
لا ... إل وأحدهما صامت ١/7‏ 


لا تجتمع أمّتي على الخطأ/اه 


فهرس الأحاديث الشريفة هه 
لا تقوم الساعة حتى يقوم ... 7١‏ 

لا حد على معترف بعد البلاء 55٠‏ ” 

لاء صاحبكم بعدي الحسن 0 5 ؛ 

لاء لا تبقى إذا لساخت ١/41/...‏ 

لا يؤدّي عني إلا أنا أو رجل ...750 

لايخلو الأرض عن قائم لله ١89...‏ 

لايزال الإسلام عزيزاً 5١6...‏ 

لأ يال أن اناس افيا 16 

لايزال الدين قائما حتى ١0...‏ ؟ 

لقد ذهب روحي وانقطع ...717 

لضربة عن خير من عبادة الثقلين 0 7" ٠غ‏ 7 /1غ ٠"‏ 
لكل تن توفي ووا ركني 71117 

لا أرقن إل البد اعنم 1 

لا أشرقى آل العناء نرت :1 

ل أن خلق الله آدم ونفخ ... ١١4‏ 

لأغرعرى إل السراء رابك 811 8 1 
لا قبض رسول الله صلّى الله عليه وآله أقسمت ... 1/7” 
لا نزلت هذه الآية: يوم ندعو ... 57١‏ 

لمبارزة عليّ بن أبي طالب لعمرو ... 77٠١‏ 

لِمَ لا تشهد؟ وقد عرفت ... ”١9‏ 


01 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
لو اجتمع الناس على حبّ علي بن أبي طالب ... 7789 
لو أن الإمام رفع من الأرض ... ١417001815‏ 
لو أن السماوات والأرض ... ١/417‏ 
لو بقي اثنان لكان أحدهما ... ١84‏ 
لو بقيت الأزض بغير إمام لساخت... ١4170185‏ 
لو كان البحر مداداً والغياض أقلاماً ... 717 
لو كان الناس رجلين ... ١6‏ 
لولا أن تقول فيك طوائف ... 7/260 
لولم يبق في الأرض إلآ اثنان ... 18» ١80‏ 
ليس عليها رجم /717 
ليلة أسري بي إلى السماء ... 5١6‏ 
م5 
ما انتجيته ولكنٌْ الله ... /748 
ما بال هذه المرأة؟ 7٠‏ 
ما حاجتكم إلى ذلك» هذا ... "57 ؛ 
ما الذي أقدمك ؟ ... 5157 
ماعبدتك خوفاً من النار ... 51/1 
ما يبكيهم؟ ... 10:4 
مثل أهل بيتي مثل سفينة نوح ... 75194 
معاشر أصحاب إِنْ مثل أهل ... 514 


فهرس الأحاديث الشريفة ااه 
معاشر أصحاب أوصيكم بتقوى الله ... 476 
معاشر أصحابي من أحبّ أهل بيتي ... 47١‏ 
معاشر الناس إني راحل عن قريب ... 2514 5 47 
مكتوب على باب الجنة ... 7/6 
من أحسن في بقي مدّة عمره ... 474 
من أراد أن ينظر إلى آدم في ... 779 
من أحبّ أن يستمسك بالقضيب الأحمر ... 7170 
من أحبّ عليّاً فقد أحبّني ... 717١‏ 
من أحبّني وأحبّهما وأباهما ... 7/4 
من صافح عليّاً عليه السلام فكأنّ) ... ١١1‏ 
من فارق عليًاً فارقني ... 7179 
من كنت مولاه فإنْ مولاه علي 7/15" 
من كنت مولاه فإِنّ عليّاً مولاه 947 ” 
من كنت مولاه فعلَ مولاه 3706 للق وول لادلا الل 1للل ٠غ‏ 
من مات ولم يعرف إمام زمانه ... 311/4 ١87 218٠‏ 
من مات وليس عليه إمام... ١/5‏ 
من مات لا يعرف إمامه مات ... 5 ١‏ 6 
من ولدي اثنا عشر نقيباً ... /اه ؛ 

(ن») 
نحن اثنا عشر إماماً /اه 6 


014 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
نزل عَلَ جبرئيل عليه السلام... م 

نزلت في عل عليه السلام و ... 577 

النظر إلى وجه علي عبادة ١‏ 7 

النظر إلى علّ عبادة ٠19‏ 

نعم هم الذين قال الله عز وجل ... 47١‏ 


او) 
ولد نعف بابق نبي ناي 781 
والذي نفسي بيده لا تزول ... 7317 
والله لو كسرت لي الوسادة ... ١‏ “7 
والله ما ترك الله أرضاً منذ ... 185 ١87‏ 
والله ما طلعت شمس ولا غربت ... 7570 
والله ما قلعت باب خيبر بقوّة ... 85٠‏ ” 
وأمًا أنت يا علَّ فختني و ... 719 
وفجت وحن اي 54١‏ 
وصلّى مستخفياً قبل أن ... 71” 
وعاد من عاداه 7١‏ 
وكانت الفريضة تنزل ... 63737 
وماقالعمر؟ 605 
وما علمك أنه لا يكون لي ولد؟ 5 5 4 


فهرس الأحاديث الشريفة 14 
«ه» 

هذا خير البرية 61٠١‏ 

هذا رضوان ملك من ملائكة ... ١960‏ 

هزااستد العرت رمم 

هذا صاحبكم فتمسّك ... 44١‏ 

هذا صاحبكم من بعدي ... 41475517 

هذا مقام جدّنا ولست له أهلاً 754 

هذا والله قائم ال محمد عليهم السلام 44١‏ 

هو مني وأنا منه و ... 57١‏ 


هو منى وأنا منه /7 


(ى») 
ياابن مسعود نعيت إل ... 5/7 
يا أنس اسكب لي وضوءا ... 788 71/17 
يا أنس ما حملك على أن لا تؤدّي ... 717١‏ 
يا بنيّ أمرني رسول الله صلّى الله عليه وآله ... /اا6 
| أبااطسق كلو الشميين :. 8؟ 
يا أبا القاسم: موسى من أبوه؟ ... 5 9؟ 
يا حسين يخرج من صلبك تسعة ... 67١‏ 
ياعمّار الصدقة في السرّ ... /ا4 6 
يا فاطمة إِنْ لكرامة الله عز وجل ... 7/57 


00 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
يافاطمة أما ترضين أن يكون زوجك ... 71/4 
ياعإن أخصمك بالنبوة ولا ... 7/١‏ 

يا علِنَ أنت أُوَل المؤمنين إيم| نا ... 5174 

يا عن أنت مني بمنزلة هارون ... 470 

يا عي أنت وصبّي ووارثي 4717 

يا عن إن لك بيتاً في الجنة ... ١1‏ 

يا عل إِنَّ الله قد غفر لك ولأهلك ... 709 
ياعلنَ بن يقطين هذا علِّ سيّد ولدي ... 457 
يا عليَ تسألني أن أدعو لأجل ... 79177 

يا على من اذى شعرة منك ... 7117 

ي عن لو أن عبداً عبد الله عز وجل ... 717٠١‏ 
يا عمر أما والله لقد آذيتني ... 5957 

يا محمد هذا الصندوق ... 679 

بخضمون مال الله خضم الإبل ... 504 
يدخل الجنة من أمتي سبعون ... 71١5‏ 
يصلّي عل بالقوم 577 

يقتله خير الخلق 77037 

يقتله خير هذه الأمة /ا"ا””, 705 

يكون تسعة أئمة بعد الحسين بن عل عليه السلام ... 505 
بيب الثةلي غلاماً ... 5 5 ؛ 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


(1) 


آدم عليه السلام /ا/31» 2141/2185 
كلا 5و 5١اثكل‏ 6آالل 
فض امرض 


را(" 


إبراهيم عليه السلام دول كلا 
الكل كلاكل ١٠لثيتى‏ كل 
551 57”5575ة 


ابن أبي الحديد 2167 70/8 /71” 
ابن أبي نصر 57 6 

ابن أبي الطيار ١/5‏ 

ابن أبي يعفور ١/5‏ 

ابن طلحة 71777١71١9١‏ 


ابن عباس > عبد الله بن عباس . 


ابن عمر 711 7لا 717/9 

ابن مسعود > عبد اللّه بن مسعود. 

ابن المغازلي /771. 7760 

ابن ملجم "5١‏ 

ابن النجاشي 57 ؛ 

ات ير 57 

أبو اسامة ١87‏ 

أبو إسحاق ١85‏ 

أبو الأسود 371/48 ١0م‏ 

أبو إمامة 6757 

أبو أيوب الأنصاري 7174 

أبو برزة 71/86 

أبو بصير 0147 /41 ل 577 2475 
ل 


05 


أبو بكر 4/ال /ا٠7١171.‏ 1ن 


ال ار ل 
لت اق كرضي لارضة 
5٠‏ ١5ل‏ 75د 57 
/ا5”. اول #”#*دكل 505, 


مول كول روك كل 


«لالال كلاكل ارك ”ىك 
اال "دل كءدث”لى ١٠كلل‏ 
لضي برضرة الللخرة المرفر3 
حضرد ترفضة اضر برض3 
حضة #خرة االرضرة احرفضر3 
خرضد رفسي اترضة بردرة 
الال 55ل 55ثلء /االل 
مع" 54ل ٠١هثل‏ ١اوثلل‏ 
؟ولل #هثل 5وث”ل وول 
اول ص١كثل‏ أاكث الكل 
شر #اطرة تفرذ رنيكرة 
4" كلت اوت ”ول 
:ل وؤذثتل كول /او35 
ا د56 ادق 5075 
لاقع لادتى 504. .4١5‏ 


5052506051 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
أبو الجارود 575 57/8, /اه 5 


أبو جهل 771 

أبو حرب 717/8 

أبو الحسن الأشعري ١5١0354‏ 
أبو الحسن البصري ١8١18٠‏ 
أبو الحسين ١5820155‏ 


أبو حمزة الثالى 1845 2485 لامك 
5037 


أبو حنيفة 5 © "ل /ا/الل 

أبو دجانة ١5٠‏ 

أبو درداء "8٠‏ 

أبوذر 09١755417١١‏ 4و3 
تلن 

أبو رافع 7417 

أبو:سليزان 16+ 

أبو سعيدالخدري 2777 171ء 
لل حدحث كحك 9١1ك4‏ 
ا 

أبو سلمة 57١‏ 

أبو الصباح الكناني 44١‏ 


فهرس الأعلام الواردة في المتن ا 


أبو طالب /0741 3*1 7194 51" 


أبو الطفيل 717 600 

أبو عبيدة 0779 94/ا"٠‏ 

أبو عثمان النهدي 7٠7٠١‏ 

أبو عل بن راشد 417١01854 2١548‏ 

أبو عيسى 7/٠١‏ 

أبو القاسم > النبي صلّي الله عليه وآله. 

أبو القاسم الكعبي ١8١‏ 

أنو جلك أبو بصي 

أبو ليل 719 

أبو هاشم 01576. ١58‏ 

أبو هاشم, داود بن القاسم الجعفري 
648.٠0غ6‏ 

أبو هراسة ١/41/‏ 

أبو هريرة “97ل معلل كد وال 
01 

أبو يزيد البسطامي شضة 1 

أي بن كعب 71/17 

أحمد الأردبيل /ا"ا. 487, /4/1 


أحمد بن حنبل 7٠١‏ 71" 

أحمد البيهقي 779 707 

أحمد بن إدريس ١80‏ 

أحمد بن عيسى 2.187 185 21806 
ار 


أحمد بن محمّد بن خالد اليرقى م١‏ 


أحمد بن مهران ١/1‏ 
أخطب الخوارزمى 37٠٠١‏ 2717577171 
0048 ١(١وثل‏ ولاثل لآل 
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أسامة بن زيد 757 7507 ول 
م 07054 

إسحاق عليه السلام 477 

677 2371/١ إسرافيل‎ 

أسقف 45" 

إسماعيل بن محمد 5" 474 

إسماعيل بن مهران ؛ ؟ 6 

أصبغ بن نباتة 794 7٠0‏ 18" 

الإمام أمير المؤمنين» علي بن أبي طالب 
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51١١‏ 
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الرضر3 
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وحلحية 
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يضفضة 
رده 
204, 
2505 
+55, 
2484 
إرففة 
4 
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254 
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ك3 
دتخرد 
ادخرة 
١‏ 
خرضة 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ضسة 
اضضة 
36 
لاغ ”ا 
وحعارة 
شد 
الكدرة 
رةه 
ك3 
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4غ 
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رضت 
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“'ه6. 2.4505 5060. 
/اه غ08 .الا 
الإمام الباق محمد بن علي عليهما 
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61 5ق .2١07‏ 
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فهرس الأعلام الواردة في المتن 


1غ 65٠١‏ ”اق /57قى 
6١‏ 255 2.2735 77 
455٠ 555 5‏ 2.4135 
65 غ44 2.465٠‏ ”2.607 
50/5 


الإمام الجواد. محمد بن عل عليهما 


السلام .5١076.515 51١5‏ 
1ك ١٠٠5كى‏ اكاك 5كاق 
اق ك'اقى وكنى ١ل‏ 
!5 5 555غ 2.5560 4:54. 

5568 


الإمام الحسين بن علِنَ عليهما السلام 


١ك“‏ ”ال 5آآل هكلىل 
الال لاحمل 55كل عصثلل 
كوركل أاكاكلتل "كلل ”لل 
كلل 5ق كآاقى لالاقى 
5١ 41١95 41‏ 55ق 
/1:. خ58ق 101٠١‏ ”لان 
17 55ت لالاق ”ان 
49 554 (١دقى‏ لاد 
6/1 


فنك 


الإمام الرضاء علي بن موسى عليهم| 


السلام /181. ضسضة بدضرة 
14 5١اكى‏ لاا كلاق 
5ت لالاتث. 2”58. 4595 
5 ”53”5. /57. 4453. 
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الإمام السجاد. علي بن الحسين عليها 


السلام ,5١9‏ ار ال ا 
لاا مع" 4١5‏ الف 
/الى لاقف ١٠كى‏ _ لاكق 
مالى :"ىق و"اق حرق 
١غ‏ ”5غ 


الإمام الصادق.» جعمر بن محمد 


عليههما السلام 01713 1817 
+4 عمل لامك :لال 
“كل "5ل 5١5.غ,‏ كااق 
/1 6 8ق 5٠١‏ /57ق 
,.2”5١ 50٠٠ 655 4‏ 
الاق "ىم ه"6. ,.65٠‏ 
6:١‏ لاد 558 . ٠١60غ.‏ 
51658565 


05ع)0 


الإمام العسكريء الحسن بن علي 
عليهما السلام 414 415»: 
لاق 6اق ١٠5ك4‏ 7لاى 
75 لاق 458 459 
43 455. 456. 445ء 
60غ.,] 


الإمام الكاظم. موسى بن جعفر 
عليهها السلام 01185" 
ا ا" 417" 415 
5 لالق. 418 4٠١‏ 
ل ال يا 
5 34458550 


الإمام المجتبى» الحسبن بن علي عليهما 
السلام لا 157. ال 
الال "مالكل ماحل 5و2 
فوثل إاكافل "55”لء 5ق 
5 /ااى 2.41١8‏ ١ق‏ 
اي لاا خ58ق 5٠١‏ 
:ام كني اق 58 
626٠ 2,54 6*١ 9‏ 
0520502١‏ 5غ /ادة 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


الإمام المهدي, الحجة بن الحسن 
عليههما السلام 75١5‏ الال 
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لاق ماقف ١٠ق‏ الى 
655 555 50 757 
2.25٠ 2455 54‏ ق428., 
68 

الإمام الهادي» علي بن محمد عليها 
السلام 15 4١1415‏ 
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5 للا 458 4559 
6٠‏ 555غع 500٠‏ 

ملي ممالل 458659١‏ ., 
وفرة. 

أم عطية 1/٠‏ 

أنس بن مالك 9١ل‏ خالاى لالالل 
مول /الال 85 اهل 

3256 


أيوب عليه السلام 4557 
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بلال الحبشى 07917 +٠94‏ 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 

بريد بن معاوية 671 

7١/5 بريدة‎ 

بكير بن أعين 575 

بهز بن حكيم 74٠١‏ 

"07 01777 7١5 البيضاوي‎ 

5/8٠١ ترمذي‎ 

التفتازاني "2111 1١5‏ 41/03 اء 
07526٠‏ 0055”” 


جم 
جابر بن سمرة 6١60‏ 
جابر بن عبد الله الأنصاري اك 
امكل لاحمت حمل وول 
وش فر ار 
الجاحظ ١81١1١8٠‏ 
الجبائي ١‏ 277 4/5 
جبرئيل عليه السلام 2,5594255 
الال 595 5ولىل لاول 
مدلل كفل لالم وأللل 
4 
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جعفر بن أبي طالب 77١‏ 
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حارث بن الربعي 571 
حارث بن مغيرة 6١50185‏ 
الحجاج 705" 
حذيفة بن أسيد 5 67 
حذيفة بن يمان 59/8. 6705 
حسان بن ثابت 57/9 
حسن بن حسن /4 7 
الحسن بن العباس 500 
الحسن بن محبوب ١7‏ 
حسن بن موسى الخشاب ١86‏ 
حسن بن يوسف - العلامة الحلي. 
الحسين بن أبي العلاء 0187 5731 
حسين بن سعيد ١/7‏ 
حسين بن محمد ١/85‏ 
الحسين بن نعيم 47 4 
الحسين بن يسار 57 5 
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( خ١‎ 

خالد بن الوليد 78٠‏ 

خالص بن خالص 7/7 

خديجة سلام الله عليها 71" 

الخضر عليه السلام 66٠.١9٠‏ 

الخولجة نصير الدين الطوسي 2 
الل 65٠‏ ”6ق 554 50. 
5ق لام ,.66.60١ 65٠.54‏ 
كص اكت هت "الال هلا 45 
مق لمق 01١5.1١١‏ 55ك. 


كال 5ك لال ١7ل‏ 
لالال وثا ل ٠‏ تقل ”ةل 
غ5“ دقل لاق هك 


5ل لإادل رهد وهوء 


«كل وكك اذل لاد 
لاككل حدق 5آاقى ”كلق 
"55 55 65560 455. 
لاكق لركىق فكقى ٠7ت‏ 
الاق 5/ا65. 67/6 275. 
ملاع 2.58٠١‏ "ارمق ”2.287 
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داود الرقى 57 6 
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ذو الثدية 705 
ذو القرنين 57١9‏ 
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رئيس المفسرين - الإمام علي بن أبي 
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رضوان 717/١‏ 
رضىء السيد الشريف 5705/8 709" 
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زب ”17 /3733 57170543150505 
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فهرس الأعلام الواردة في المتن 

زرارة 7751 5» ”3ن 5 5" ة5علاهة 

زكرّيا عليه السلام ”33> 
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زيد بن ثابت 43775 

زيد بن صوحان ١9/8‏ 

زيد بن علي 0377١17‏ 655 

زيد بن يثيع 27556 "1١١‏ 

زين العابدين بن الحسيني 4/1 


لس ) 

سالم 40" 

سعد بن أبي وقاص 7١9‏ /اا, 
5" 

سعيد بن قيس ١1‏ 5 

سعيد بن وهب 47 7 

سعيد بن المسيب //707 


سلان الفارسى فر 2 


000 


«راكل لال "ار الل 


44“ ١5ل‏ 22755 ”7دوة 
سليم بن قيس 25737 607 
سهل بن زياد "2185 م١‏ 


سهل بن سعد 59 ١‏ 
السيد السند (المرتضى) ١94١‏ 


دش ») 
الشارح - القوشجي علاء الدين علي 


الشعى 711/5415 


الشيطان 2١701١91١‏ للع ال 2 


(دص» 

صاحب الدير 5 7 

صاحب الصحائف - محمد بن 
أشرف الحسيني السمرقندي. 

صاحب الكشاف - الزخشري. 

صاحب المواقف - عبد الرحمن الإيجي. 

الصاحب كاني الكفاة 57/5 


صفوان الجمال 5١‏ 5 
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صفوان بن يحيى ؟ 5 5 


«(ضص») 
«ط) 
طرماح 49 
طلحة *7١ا‏ ”ل اا كل 715 
+ 
عائشة ”اك 71١94‏ ١5”كل‏ 27575 
:”ل :وال لزدكل ١«لال‏ 
الل ال للد 
اوضر “اوضر ل يرف سيره 
01 رةه 5غ 26 
508٠م‏ 
عامر بن سعد /77/.1 


عامر بن واثلة /741. 117" 

العنائن بر عبد المطلت 271 ا 
لحيو لس للنضة رك 
ومن ووس اووس لوس 
ا ا 31 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


عبد الأعلى ١/7‏ 
عبد الخير /ا/ل371. 7917 


عبد الرحمان الإيجى 346 1١90111١‏ .2 
؟! قل الال "ىمل ”5ل 
”,ل :”لل 55ل 


ا محلل 1ع 

عبد الرحمن بن أب ليل 77/4 

عبد الرحمن بن سالم 407 

عبد الرحمن بن عوف /771, 71717 

عبد الرحمن بن كثير 6غ 

غبد الكريم الحوتياق 1١7‏ 

عبد الله بن جعفر 55١‏ 450 

عبد اللّه بن الحسين ”0١‏ 

عبد الله بن عباس 0.5١٠!‏ 559, 
شف ضف يفيت خوية 


و2 


49 "لاكل /ا/ا”. ه586. 
»ؤ9ى, الوه ا ٠‏ 
اكت :آاثتل كاثل ١5ل‏ 


اعم بالسل ىاه ”7ه 
كه ةع 8٠‏ 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


عبد الله بن محمد الإصفهاني 5 ؛ 

غك اللدى متسدوو لالت اا 
الاك 6لاك ”ىك 5آاك, 
كاكل وآاكلل 58" كهكلل 
فك 

عبد الله بن عجلان 670 

عتبة 796 

عثبان 75١‏ 60كككء 594 دولل 
ومس واف الم اكلل 
ا 31 
ا" حك لوم 


عروة 711 

العلامة الحلي» حسن بن يوسف 
١4‏ لامع 

علي بن إبراهيم 17 ١/85‏ 

علي بن إسماعيل ١5‏ 

علي بن أبي حمزة ١17‏ 

علي بن جعفر 5/1 4؟ 

علي بن عمر النوفلٍ 14 64 


على بن حمّد ١7‏ 
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علي بن محمد بن عيسى ١85‏ 

علي بن مهزيار 6 ؛ 

علي بن يقطين 47 4 

عبار المزني 599" 

6١/8 عمارة‎ 

عمار الساباطي 57 ؟ 

عبار بن ياسر 714.5١١‏ 198,. 
ود ؟كابفل ملظلل وحوى 
و 


عمران بن حصين 675.595 


عمر بن أذينة 575 

عمر بن أم سلمة 4017 

عمر بن الخطاب 7371/7377 79( 
ترف قفد الرفة دترا 
ا اا لي الرة 
ل لاط اس و 


ولاك ملا كلا امل 
45 #اوى موى لاوىل 
ملس لس لصولل 
فَضد ترفض 
ل 


ال 
رس ارفرضة ازور 
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0 
كلل *55كل ه50" مدلل 
408" '”"للل يرلل اول 
وى لاءتثى ١١5ق2 5١‏ 

551+ 


عمر بن عبد العزيز 251١69‏ 715/2 

عمرو الأهوازي ” ؛ 

عمرو بن شعيب 711١‏ 

عمرو بن العاص 037595 0599 ١٠٠ل‏ 
ير ابر ا 301 
رن مانا 

عمرو بن عبد ود 5 77 

6/١ العنبري‎ 

عيسى بن عبد الله 9 67 


ه46 55 95ل وهل 


5:05 50593555١ 
"غ١‎ 
٠١ الغزالي 4 لا‎ 


«(ف» 


فاطمة بنت أسد ١5١‏ 


فاطمة بنت الحسين عليه السلام 7177 
فاطمة الزهراء عليها السلام 717, 


5594 ةل‎ ل١١6‎ 1١1+ 
55١ ارا شلال "ارال‎ 
”ال :آل‎ لثاآ١‎ "6 


بحمشر الرضة رض كر 
لاوس سوسا حوسال لوس 
617 را برف 
255١‏ 550غ4غ2/اهة 
فخخر الشدين الرازف 13 ا 
لال 55ل همزل خولل 
ول ول 
ل 


المت“ 646ك. 
توكل اول 
كردلل اللاءدلى ”ال 
و ا ل 
همه" 55ل ”2,505 
50 
1" 
حر 


رديه 


المفذ لفضيا بن يسار 161١/5‏ 65 


532, 
4», 
1 
:ككل لاككن ادل 
عض 3222624 س3 
#ككلل كككل 3556 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


«ق)» 
قابيل 5" 7 
القاضى 6 ما" 


القوشجيء. علاء الدين علي بن محمد 
15م 25. "2 هلالء 6اكق2 


لاا“ ماك اكلم ١٠5ل‏ 
اكاك "كل اقل ”تقل 
5ل كولن "لكل دل 


م١٠“‏ "”أال 5656ل ”دول 
#كقئ 
ال 0 


مكل لاك هوكال 


«لكى» 


الكعبى ١/7.١٠‏ 
كمال الدين بن طلحة 57517 6٠5‏ 


0 


محمّد بن إسماعيل البخاري 859 


ممم 


64١ 

محمّد بن أشرف الحسيني السمرقندي 
46 

محمد بن الحسن الصفان أبا جعفر 
6ع 6:0٠‏ 

محمد بن سعد الدوانن 25٠‏ ”2.14.57 
كلل /لا/اء 86م 

محمد بن سنان 2.185 ١86‏ 

محمّد بن على ١/17‏ 

محمد بن علي بن بابويه 0 4 

محمد بن عيسى 185. ١/80‏ 

محمد بن الفضيل ١/41/0185‏ 

تحمد بن كعب /7/1 

محمّد بن محمّد 7/7 

محمد بن مسلم 475 

محمّد بن منصور الطبرسبي 77١‏ 

محمد بن يحيى 2.١187‏ 2185 4806كء 
لم2 

محمد بن يعقوب الكليني 50/8 


محمد نصر بن ملا حسن تنكابني 4/5 


03 


الإتفسياغ تي امد 44م ما 
لاح ا ال 


5٠١ 

مسيلمة الكذاب ١7/7/0115‏ 

معاذ بن جبل 7/١‏ 

معمر بن خلاد 57 6 

معلّى بن محمّد ١85‏ 

معاوية ”الا 7١"‏ 770 55آء 
ال اد ار ير 
يك ارد كر ار 
خلرت ال و3 ديرت ررد 
الل الال 5 50 هع 

المفضل بن عمر 67 


الممداد 2”١١‏ 05*44 ”7ه 

ميكائيل عليه السلام 571/١‏ 591.؛ 
2”١” 5 1/‏ ”5 

ملك الموت 717١‏ 

متضوو ين حالم 541 

موسى بن عمران عليه السلام 2414 
لالاك ”ل ”لل ه586 
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تلمك لاحت ”وك ادل 
١اكل‏ 5ل "كل ووكل 
كرك 5٠ع٠ق 6١8‏ 6560 
5ق 658 55ق 65٠‏ 
دوقع 8:0 


(ن») 


تحمّد بن عبد الله صلى الله 
عليه واله 68, هلاء 84 ٠٠١‏ 


«لال. 5لا كلاك. ك#لااء 
هلال كملكت كممكل "و2 
ل ار ا 
لكل ”اك ا :اك 
مال 5٠١ ١94‏ 5ك 
ال الل رضت تضضة 
برضف عرفت اطرضة رض 
ال ا ال 2# 
و" ”وال ”وال 505,. 
مول ٠5كل‏ أاككلء 5511,. 
لكل لرككل ككل علاكل 
الال :لال ملاك. 6لا 
الال #لال إلا 8٠١‏ 
امل "#الرك ”ىل 2282 
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04 
ركضد 
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06 
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1ل 
006 
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حل 
سا 
يار 
ف 
ف 
3,4١‏ 
لك 
لولل 
لل 
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الال 
الل 
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ا 
5 
5١‏ 
هع 
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ع0 
ل رض 
+55 2560 7556 /5ى 
.45١ 2.4755 2.274‏ 2.640 
56١‏ ”5607 #ه6. 405 
06 . 505 /اهك. 85غ. 
ذه 
النجاشي 475 
النسائي 3777 717/1 
نعيم القابوسي ”5 4 
نوح عليه السلام /ا/311. 0189 ٠/الء‏ 
00 تفرد ا 
نوشيروان 770 
النهدي ١/860‏ 
«و) 
الوائق 579 
الوشاء ١4.1/‏ 
«ه) 
هابيل 75114 


هارون 010 وعثالل مرك كارت 
ب لاحر االرة لاخر 


011 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


كلالل ووث"ل كلمل 550ت2,6 


6 


هشام بن الحكم 57 
هشام بن سالم ١7‏ 


١لي)‏ 
يحيى عليه السلام 715 
حو بن عقيل 515 
يزيد 0 77 
يعقوب عليه السلام 755, 47١‏ 
يان التهار 5/8 5 
يوسف عليه السلام 5915 
يوسف بن عبد العظيم /ا/6 
يوشع بن نون عليه السلام 24١4‏ 2 


يونس بن يعقوب ١/0‏ 


5- فهرس الكتب الواردة في المتن 


«إثبات الواجب») هم 

اختيار معرفة الرجال»؛ رجال الكشي 
5:0 ْ 

(الاستبصار) /0 5 

«الأصول الأربعمائة) /60 

«الأمالي» للصدوق 40/54١5‏ 

«الأمالي» للطوسى 55/25١5‏ 

١ ١ «تاريخ الجندي»‎ 

«التجريد) "ل ٠/الاء‏ 58/8 505. 
4 ال 


اتفسير البيضاوي». «أنوا التنزيل») 


50476 
«تفسير الثعلبى) 751/07١١‏ 
«التهذيب0/6] 
«ثواب الأعمال2 /505 
«الحاشية على شرح إلهيات الشرح 


الحديد) 73١‏ 5/85 
احاشية المطالع» 247 خرض 


«الخللاصة) /0 6 

«رجال ابن داود») /60 

ا(رجال الطوسي» /0 4 

«رجال الندجاشي» /0؛ 

سنن النسائي») اك لاا را 

«شرح تجريد العقائد) لا" "047 207 
52.22 ارككرة ريد 
كلاق ”687.587 

ااشرح صحيح مسلم» للنووي 4١‏ 


شرح العقائد النسفى») 2.16١ 2.١١7‏ 
60" 


ااشرح المقاصد» /4 

«اشرح المختصرا /0. ل ”7 

شرح المواقف» 47. 2417 مه ”ول 
ار ا اال 

اشرح نبج البلاغة»)101.١١1,‏ 
451" 

4٠ «الصحائف»‎ 


054 


ااصحيح البخاري» 515192578١‏ 
و وكل 695 
لل ا 0 لك 

ااصحيح مسلما ىكل ”75 ١٠ول‏ 
ا ا لله 

«الفرقة الناجية» ١6‏ 5 


2.6١٠0 /اه”‎ 


«الفصول المهمة» /ا6 ا لاهكل /ا١٠ع‏ 

«الفهرست60/2 

«القرآن الكريم» 6 97 49: /ا1١1ء‏ 
اال ””ك. 5و /الاك. 
كل 8ت لكل 
١5خ‏ 

قرب الإسناد» /0 6 

«الكانفى» لاك ملكت 151١515‏ 
508 


«كتاب الأربعين» ١/8١‏ 

«الكشاف») 37507197050167 
لل الاللل الاك الالال 
307 

اكشف المراد» ١574‏ 

«كفاية الأثر) 6١١/‏ 

«مجمع البرهان من القرآن» ١59‏ 

(مجمع البيان» 591١‏ 597 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


«المحاسن60/2 

«المختصرا' /ه 

«المشكاة» لاه "ل 8٠5.5٠0‏ 

امصابيح السنة» 514 الا ماكحل 
48 لمكل”, مدق 
6:١6‏ 

«مطالب السؤول» 2751/07١8‏ 717/7 

«المناقب» 25١9.5١8 5١١‏ ”ال 
كا 2,05 
ااا 7ك او 7 

«مناقب الإمام عل عليه السلام) 
511١‏ 


لاه ”3 


ة 


51 


«من لا يحضره الفقيه) /50 
«المواقف») ملل *#*ق 5ق لاضق 5:. 


"م كف ثللء ”ىل 828 
١اك“ )١94‏ لل 5ك 
معل الال عممك "امل 
تر ا 6 0 
شي الرضة رفضرة ارد 
مال /انثل وكث"ل 507 
6١‏ 

ا(نبج الملاغة» ٠.1١65‏ 2.508.758 
اا إن 


5 فهرس الأفكار الرئيسية والإصطلاحات والمفردات الفنية 


اية أولي الأمر ؛ 5 7. 40 ” الاجتهاد قبال النضّ 777 09" 

اية التصدّق 5١5‏ الإجماع ١87‏ 

آية التطهير 0505 7ع الإجماع السكوتي 707 

اية الصادقين 2757 5١5‏ الإجماع المركب 4١7‏ 

آية الولاية 575١6‏ 0711/7177 4/ء | الاختلاف في حجية الخبر الواحد 4 4٠‏ 
د إرجاع الإنشاء إلى الإخبار ١77‏ 

إبطال الدور والتسلسل 9” إرتف الحنة 117 


اتحاد الوجوب والوجود. وحدة الوجود استحقاق المكلف 50 


2.7١7 الاستشهاد على حديث الغدير‎ 1١ 
اتساب جميع الفرق إلى أمير المؤمنين 4م‎ 


إثبات الواجب من قول النبي /0 اشتباه المفهوم بالمصداق 4١‏ 

احاعني إنكاااعل شتير الذوان | الإو اق وتودعه تعال مدق تفي 
اجتماع الآمر والنهي 5 ١7‏ إضرام بيت أمير المؤمنين عليه السلام 
اجتماع القدرتين في التأثير ١ 01/ ١١1“‏ 


لك 


اعتبارية الوجود 4١‏ 

الاعتذار إلى المغتاب //517 

افتراق الأمة /11 187" 

الإمام الغائب ١/87‏ 

إمكان خطاب المعدومين ”"/ 

الانتظار موت أحمر ٠١5‏ 

انقطاع العذاب 11 ؟ 

أل من أمن 5ث*لل “الالاء اول 
بحاي نان 

الإيجاد بالأولوية ١١70‏ 

باب حطة 5١9‏ 

بدء الخلاف بين المسلمين /0 ”7 

بساطة المشتق 717 

بطلان الأولوية 4 6 

بطلان الترجيح بلا مرجح /4 

بطلان القياس /ا/ا6 

النقاء توخد انا فانا 7+ 

تخصيص الكتاب بالخير الواحد /51 7 

تربية أمير المؤمنين عليه السلام 4 77 


ترجيح المرجوح 17 ١‏ 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


ترجيح المفضول 7377 

تزويج أولاد ادم عليه السلام ١17/7‏ 
التسلسل ٠٠١‏ 

التشخّص عين الواجب 45 
تعرينت الكفر 27 

تعريف الكسب عند الأشعري ٠١‏ 
تعريف العلم 04 

تعلق القدرة بالعدم 0١‏ 

تفسير الإيمان 5/7 

تفسير العالم 4١‏ 

تفسير القدرة 59 

تقديم المفضول 777 

التقليد 5/86 

تقليد السلف27 ١7١‏ 

التكليف بالمحال ١5٠١‏ 

التواتر المعنوي 757 

١17 التوبة‎ 

الجمع المحلّى للعموم 77/8 
جواز إسقاط حى المظلوم ١15‏ 


جواز الترجيح بلا مرجح ١50‏ 


فهرس الأفكار الرئيسية والإصطلاحات والمفردات الفنية 


جواز إعادة المعدوم 577 477 

حب عل عليه السلام 5514 ٠/ال,‏ 
؟ لال :لالكل ولاك /اءثل 
+571 

حديث الأحوة ١ل‏ 07 7اثل 
30> 

حديث الاستخلاف 57١‏ 85ل 
/ 7 

حديث البراءة 5 70. 706. 59420 
حديث التقلين 70417 01ل مدى, 
6:5٠. 6‏ 
حديث راية خير 2.58٠‏ 2,59502075480 

رض ارضرضية الرضة ارد 
ف 14 
حديث الرؤية 5 ٠١‏ 
حديث السفينة 7569 5١9‏ 
حديث الطير 758١‏ 85 اول 
اف كر ار 
حديث الغدير 2580.5١9 .57١8‏ 
رده 
لمر 


/1” 
خرف 


0 23” 


200 ال 


6:١ 


ل" 5ق" ٠ق‏ أاءق 
6غ 

حديث الكساء 75 

حديث مدينة العلم57"1. افر 
رضن 


حديث المنزلة 2357548 860.759 


يدي اللة الظرظة ارضرد 
هوكل ودللكل كلثل 0٠١‏ 
0غ 

الحسن والقبح العقلي ١7٠١ 01١9‏ 

حكاية صاحب الدير 775 

حكاية الغدير ١١7‏ 

الخير الواحد 777 


الخطبة الشقشقية 075١١‏ 56/8 
الخلود هو المكث الطويل 51١‏ 
الدقة في دفع إشكال عنظيم /51 
الدور 5٠١857٠٠١‏ 
الذنب ظلم 51٠.7١0‏ 


رجوع السمع والبصر إلى العلم 5 ٠‏ 
رفع المصاحف "١7‏ 


0:5 


١75 السحر‎ 

١١١ السفسطة‎ 

سقيفة بنى ساعدة 6٠٠١255١‏ 

سلاح رسول الله صلى الله عليه وآله 
0" 

سهو النبيّ صِلى الله عليه وآله ٠١0/7‏ 

الشرط جزء أخير للعلة ٠١١‏ 

١١/5 الشعبذة‎ 

الصدق الضار والكذب النافع ١77‏ 

١1/1/ الصرفة‎ 

الصفات الثبوتية والسلبية 7/8 

صلاة الجمعة 775 

ضرب ابن مسعود 16 7 

ضرب فاطمة عليها السلام 5 ١‏ ” 

طريقي ال هارب 5/8 


طول عمر عيسى والخضر عليها 
السلام ١9٠‏ 


عدم انفكاك المعلول عن العلّة 6٠‏ 
عدم جواز الاجتهاد في الأأصول 54 ؛ 
عدم حجية الشهرة 617١‏ 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

عدم قدرة أمير المؤمنين عليه السلام 
"1١5 5137‏ 

٠٠٠ العصمة‎ 

العضمة قبل البغقة ١1/7‏ 

غقد اللبعة اي بم 

عه اتنس 

علم تصفية الباطن 277 47" 

العلم الحضوري 1١‏ 

علم الشجاعة 0777 84٠‏ 

علم الفقه ١‏ 5 

علم النحو 571 

العلها فق الفيغر 8م 

غلجه تسمال الكعاق ق عين النت 
التفصيل 17 

غلط عمر في المسائل 701 

غيبة الإمام ١8‏ 

اللعرازن تمع ا 
لاغ ”71/5 

الفرق بين الأرادة والقذرة :6+ 


في علمه تعالى باالمعدومات 57 


فهرس الأفكار الرئيسية والإصطلاحات والمفردات الفنية :0 


قبح إمامة المفضول 4 77 

قتل الحسين عليه السلام 1.5 ” 
قتل الملوك أولادهم 55" 

قدحي العطشان /4 

القديم لا يكون أثرا للمختار 7 
القياس 5٠١‏ 

قياس الاستنباط 6/0 
الكرامات 107/5. 570 

١7/81١785 الكسب‎ 

الكلام اللفظي والنفسي كلا و/ا 
اللطف ١944.14 .17/١‏ 
اللعب بالدين 501١‏ 

المباهلة 87/0795 

المخطئ في الأُصول مقضّر 04 ؛ 
مخالفة الزبير 71١7‏ 

مخالفة طلحة ١١‏ 

تخالفة الظاهر للدليل غير عزيز 49 
مخالفة عائشة ”١7‏ 

مسلك الحكاء .8" 

مسيلمة الكذاب ١1/1/1757‏ 
مطاعن أبي بكر 707 755 


المطلوب بالنهي هو الكف 55, 550 

المعاد الحسماني 6550١1١9‏ 

المعارضة لأدلة بطلان التسلسل 517 

معنى الاجتهاد ٠‏ 

معنى نية العبادات 61/5 

معنى الوجوب 411 

المغالاة في المهر 777 

مقام الجدل 4١١‏ 

ملك طالوت ”م 

الممكن يحتاج إلى العلّة بقاء 575 

مناقب علي عليه السلام 77١‏ 

منع استحالة الخلا 45١‏ 

١ا/ا/‎ 1١١ النسخ‎ 

النزاع اللفظي ١١5‏ 

نفى الشريك عنه تعالى بالأدلة النقلية 
س0 

نفي المختار عند الحكماء ١77‏ 

وجوب الاستيراء عن البول 5/0١‏ 

وجوب البعثة ٠17٠١‏ 

وجه حجية الإجماع ١737‏ 

وحدة الوجود 9١‏ 47 او 


5 فهرس الأشعار 


مطلع البيت 
ياآمير المؤمنين المرتضى 
إن الكلام لفي الفؤاد ونم 
حاديع يو الدير بهم 
نحيّة من الطالب الغالب 
وجوه ناظرات يوم بدر 
برك درختان سبز در نظر هوشيار 
أبى القلب مني أن أخادع بالمكر 
عل أمير المؤمنين ضريمة 
تطاول ليل بالهموم الطوارق 
كل الخلائق ينظرون سجاله 
شعث ينظرون إلى بلال 
ياقاتل الله وردان وفطتته 
جهلت ولم تعلم محلل عندنا 
سبقتكم إلى الإسلام طرّاً 


عدد الأبيات / الصفحة 
إن قلبي عندكم قدوقفا 1/0 
جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
بخمّ وأسمع بالرسول مناديا 4/5 
إل عل شين اي طححجالفي 5/١‏ 


7/١ 


إلى الرحمن يأتي بالفلاح ٠١6/١‏ 
هر ورقش دفتريست معرفت كردكار 00/١‏ 
بقعل ابن عفان أجر إلى الكفر 6٠07/9‏ 
ومالسوهفي الخلافة مطمع “/ 75" 
وصافحت من دهري وجوه البوائق ”/ "٠07‏ 
نظر الحجيج إلى طلوع هلال ٠١5/١‏ 
كا نف رالظياء ماء الغمام ٠١/١‏ 
لقد أصاب الذي في القلب وردان 7٠15/5‏ 
فأرسلت شيئاً من خطاب ولا تدري 7/ 807 


غلاما ما بلغت أوان حلمى 807/١‏ 


١‏ فهرس الفرق والقبائل والجماعات 


آل محمّد عليهم السلام 71/7 507 
الأئمّة عليهم السلام 53١١.117‏ 
يقد اطرفد الرضة لاخر 
#1 
الاثنتنا فش رين 15 د وان 
ال 
إجماع أهل الملل 6747 
الأشاعرة ةف 5ه لاه 6/8 3/4 
الا لالاى على لال ىل 
دكك "الل لاكك 
ل ودلال كثلن بلإكال 


وول 


تت شة ضرا ار 
5١‏ :, 5ه وول و5هدل 
لاةكل رول ع١كلل‏ ١اكل‏ 
ككل“ ذتكلث الاك ادل 


لاكق الاق *مة 5:85 
الأشعرّيون /الك. 1/٠١‏ 8لاء ل 27 م 
الأصحاب ألا حل لكك الك 


مل تقلمكلك لوقك لاا 
15 "كال 515ل ”ال 
”55ل 2565660 ”ان 
لاك ١5كلل‏ ”لل ل/اوكل 
رت 3220 الة ررد 
65١ 4‏ ه4560 6507 
605 


أصحاب التواريخ 777 
الأصولينون وم ”اسم 7”5 ١‏ ه” ل 


6 

الإمامية ٠١94١٠١5‏ ١١١.كلالء‏ 
ل 

الأمة دهن /امام 

الأنبياء عليهم السلام 88, 1/7( 
0ل الالكل الالال وثلل 
معلل .كلل وع فل ووىل 
506" 


الأنصار لالاى 85ل مد" ااثل 


ان 

الأوضناء 3 119 امه 

أولاد الحسن عليه السلام 75 6 

أولاد النبي صلى الله عليه وآله 777 

أهل البيت عليهم السلام 2١17/2075‏ 
ال 1 لد لرفة 
54" ولاك ”55 
١م" 41١9 ٠١‏ 
ل ا 
لا 5#"4. لامقء 
06 

أهل التفسير 7917 

أهل التواريخ 5١7‏ 

أهل الحديث 775 

أهل الحل والعقد 777 

أهل السنة 018114٠‏ 75ىملق ”2.197 
لق 

أهل السير ٠١0‏ 

أهل الشام 2.599 "٠6‏ 

أهل العراق 494 ” 

أهل فارس 45 ؟ 

أهل المدينة ١‏ 7 037 717/8 


/ا0 3 
ارد 
"١‏ 
55 
09م 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


أهل المعقول ٠١١‏ 

أهل المنطق 778 

١1٠١ المراهمة‎ 

١57/8 البغداديون‎ 

بنو عباس 8٠7‏ 

شو إسراقيل 019 فى 17# 174 
بنو أميّة 505 0غ 

بنو هاشم "94475103771١‏ 
التابعون ٠6‏ ث, 17ل وم 
تلامذة عل عليه السلام "14٠١‏ 
الثقلين ه٠5 660٠.576‏ 
قت وم 

الجمرية ٠لا‏ الى ١#‏ 


جماعة من البصريين ١17‏ 


١١0 الجمهور‎ 

7٠١ الحفاظ‎ 

حكام الروم 75 

الحكاء 5٠‏ 7ك 4/4547 اق 
لام هم 26044 كأاك لاا 
1 شن اث برقال 
1 

٠/8 الحنابلة‎ 


فهرس الفرق والقبائل والجماعات 


حواري عيسى عليه السلام .53١‏ 
رةه 
الخاصة ١ك 19٠١.14.1١"‏ 


ال اررق طرفي ارفك 
م*“ى 5اكعل دول ودل 
ول 5وكل الل لال 
/اللالا اا 

١81١٠0١148٠ الزيدية‎ 

سلاطين 5 ”7 

الشعراء 0 5/826 ”7 

الشبعئهة 17ل 1 او مال 
كال ودلكل ١٠:ال‏ مدل 
محل ؟كلاى “الال لال 


امك لادثلى كاثلء مالل 
ضيف اضر ار ا 
لق ”د 5ق ٠ق‏ 
١١.5٠:55‏ غىءلالاع 
الصحابة 251١١ 1487 1١١6©‏ 194ل 
الال كلل 5#3لل 55ل 
0 556ل لل 5و 
ل ا باكرا 
حضة اعضظة اضر اضر 
سد تنضضة #فرضة الكرضرة 


/اغ2 

ا 7 ا 015 
علد ادير احير اسرد 
ككل كلل كلل 0ؤ", 
و 

الصوفية 7م 

العامة ٠١8‏ "لان 6لااءعثمء 
م 1 53 وا 
ا ا ا متت ان 
ككل رتل ٠١50"”ل‏ روكل 
68 61 03707 
كت 52د 3.1586 مسد 
لامكل عق .5٠١6١‏ ١ق‏ 
22 

65٠.570 0575 5 ١ 9 العترة‎ 

العساكر 81750197 


العلماء >لاء ولاء حل 55011١١‏ 
كال تلاك للدم هال 
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الكعبة المعظمة "5١‏ 

5٠9 المحرات‎ 
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أ- ا مصادر ا مطبوعة 
١‏ «القران الكريم». 
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0 أبدع التأليف» -> «حاشية السيد الشريف». 

/44( «الاتقان في علوم القرآن» . لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي‎ -١ 
تحقيق محمّد أبي الفضل إبراهيم. الطبعة الثانية» 5 أجزاء في مجلدين.‎ .)41١- 
شس.‎ ١١ 17 قم» منشورات الرضي والبيدان‎ 

'- اإثبات الوصيّة للإمام عل بن أبي طالب عليه السلام» . المنسوب إلى أبي الحسن 
عل بن الحسين المسعودي (م 57 7). قم منشورات الرضي. [بالأوفست عن 
طبعة النجف الأشرفء. المطبعة الحيدرية]. 

؛- الاحتجاج على أهل اللجاج» . لأبي منصور أحمد بن علي بن أبي طالب الطبرسي (من 
أعلام القرن السادس). تحقيق السيد محمّد باقر الخرسان» مجلدان. النجف 
الأشرف. مطبعة النعمان. ١785‏ ق. 

اإحقاق الحق وإزهاق الباطل» . للشهيد القاضي نور الله بن السيد شريف الشوشتري 
(م .)3١1‏ مع تعليقات آية الله المرعشي. صدر منه حتّى الآن 14 جلّداً + 
الفهرسء قمء مكتبة آية الله المرعشي. 

1 اإحياء علوم الدين» . لأبي حامد محمّد بن محمّد بن محمّد الغزالي (450 -0:08). 1 
مجلدات. بيروت,. دار الكتاب العربي. 


001 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


«الأخبار الطوال» . لأبي حنيفة أحمد بن داود الدينوري (م 7187).تحقيق عبد المنعم عام 
مراجعة جمال الدين الشيال. قم. منشورات الرضيء ١5 ٠4‏ ق. [بالأوفست 
عن طبعته الأولى بالقاهرة» دار إحياء الكتب العربية» ١17٠١‏ م]. 

«اختيار معرفة الرجال» . لأبي جعفر شيخ الطائفة محمد بن الحسن المعروف بالشيخ 
الطوسى (7/85- 570). إعداد حسن المصطفوي. الطبعة الأولى» مشهد 
المقرّسة: جامعة مشهد: ١14/8‏ شن 

ف «الأربعون حديئاً» . للشيخ محمّد بن الحسين بن عبد الصمد الجبعي العاملي المعروف 
بالشيخ البهائي (م .)3١70‏ الطبعة الحجرية» طهران. دار الطباعة ١171/7‏ ق. 

٠-_«الإرشاد‏ في معرفة حجج الله على العباد» . لأبي عبد الله حمّد بن محمّد بن النعمان 
العكبري البغدادي المعروف بالشيخ المفيد (417-777). تحقيق مؤسسة ال 
البيت عليهم السلام لإحياء التراث. الطبعة الأولل» مجلدان» قم مؤسسة ال 
البيت عليهم السلام "517 اق. 

١-إرشاد‏ القلوب» . لأبي محمّد الحسن بن محمّد الديلمي (من أعلام القرن الثامن) جزءان 
في مجلّد واحد. قم» منشورات الرضي. 

7-اأسمى المناقب في #بذيب أسنى المطالب في مناقب الإمام أمير المؤمنين علي 
بن أبي طالب عليه السلام» . لمحمّد بن محمّد بن محمد الجوزي -175١(‏ 
37 ). تهذيب وتعليق محمّد باقر المحمودي. بيروت» مؤسسة المحمودي. 
٠0‏ اق/ 1987م. 

1-(إشارة السبق» . للفقيه أبي الحسن عل بن الحسن بن أبي المجد الحلبي (من أعلام القرن 
السادس). تحقيق إبراهيم بهادري. قم. مؤسسة النشر الإسلامي. ١5١4‏ ق. 

«الأعلام» . لخير الدين الزركلى (1797-110). الطبعة السادسة. 8 مجلدات. 
بيروت. دار العلم للملايين» ١985‏ م. 

6 «إعلام الورى بأعلام الهدى» . لأبي الفضل بن الحسن الطبرسي (م 04). تقديم 
السيد محمّد مهدي السيد حسن الخرسان. الطبعة الثالثة. طهران. دار الكتب 
الإسلامية. 
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7 (أعيان الشيعة» . للسيد محسن بن عبد الكريم الأمين الحسيني العاملي ١5814(‏ - 
)0١‏ . إعداد السيد حسن الأمين. الطبعة الخامسة. ٠١‏ مجلدات + الفهرس. 
بيروت» دار التعارف للمطبوعات, ١507‏ ق/ 19/47 م. 

7-7 الإفصاح في إمامة أمير المؤمنين عليه السلام» . لأبي عبد الله حمّد بن محمّد النعمان 
العكبري البغدادي المعروف بالشيخ المفيد (17-177 5). تحقيق مؤسسة 
البعثة. قم» المؤتمر العالمي بمناسبة ذكرى ألفية الشيخ المفيد, المطبوع ضمن 
المجلد الثامن من سلسلة مصنفات الشيخ المفيد» ١417‏ ق. 

«أمالى الصدوق» . لأي جعفر الشيخ الصدوق محمّد بن عل بن الحسين بن بابويه 
القمي (م .)738١‏ تقديم الشيخ حسين الأعلمي. بيروت» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات؛ ١5٠١‏ ق/ ٠198م.‏ 

5 «أمالي الطوسي») . لي جعفر شيخ الطائفة محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي 
(570-786). تحقيق مؤسسة البعثة. الطبعة الأول قم. ١5١5‏ ى. 

٠-«أمالي‏ السيد المرتضى» . لأبي القاسم عل بن الحسين المشهور بعلم الهدى والشريف 
المرتضى (5775-72065). تحقيق السيد محمد بدر الدين النعساني الحلبي. ؛ 
أجزاء في يجحلدين. قمء مكتبة آية الله المرعشي» ١407‏ ق. [بالأوفست عن 
طبعته السابقة. ١76‏ ق]. 

.)775 الإمامة والسياسة» . لأبي محمّد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري (م‎ "١ 
ش.‎ ١١77” جزءان في مجلد واحد., قممىء منشورات الرضي وزامدي.‎ 
[بالأوفست عن طبعة مص مطبعة مصطفى البابي الحلبي].‎ 

7" 7الانتصار). لأبي القاسم عل بن الحسين المشهور بعلم الهدى والشريف المرتضى (00" 
-471). تقديم السيّد محمد رضا الخرسان. إعداد السيد محمّد مهدي الخرسان 
والسيد كاظم حكيم زاده. قم» منشورات الرضي. [بالأوفست عن طبعة 
النجف الأشرف. المطبعة الحيدرية» 0ق 190م]. 

(أنوار التنزيل وأسرار التأويل» . لعبد الله بن عمر البيضاوي (م .)74١‏ مجلّدان. 
الطبعة الثانية». طهران. مطبعة المروي. ١757‏ ش. [بالأوفست عن طبعة 
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مص ١788‏ ق]. 

4 (أنوار الملكوت ني شرح الياقوت» .للعلامة الحلي جمال الدين حسن بن يوسف بن 
المطهر .)١71-115/(‏ إعداد محمد النجمي الزنجاني. الطبعة الثانية؛ قم 
منشورات الرضي وبيدان ١77177‏ ش. 

5 ٠أوائل‏ المقالات في المذاهب والمختارات» . لأبي عبد الله حمّد بن محمّد بن النعمان 
العكبري البغدادي المعروف بالشيخ المفيد (1175-11). تحقيق شيخ 
الإسلام الزنجاني. قم» مكتبة الداوري. [بالأوفست عن طبعة النجف 
الأشرف]. 

7 «الإيضاح' . للفضل بن شاذان الآزدي النيسابوري (م )1١1١‏ تحقيق السيد جلال 
الدين الحسينى الأرموي المحدّث. طهران» جامعة طهران ١7717‏ شش. 


(ىب) 


ابحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمّة الأطهار؛ . للعلامة محمّد باقر بن محمّد 
تقى المجلسبى (/717 .)١١١١- ٠١‏ إعداد عذة من العلماء» الطبعة الثالثة؛ 
0١‏ 0 طهران» دار الكتب الإسلامية والمكتبة الإسلامية ومنشورات 
مطبعة وزارة الإرشاد الإسلامي. الطبعة الثانية» ١756‏ ش. 

«بداية المحتهد ونهاية المقتصد) . لمحمّد بن أحمد بن رشد الأندلسى .)646-57١(‏ 
مجلدان. ثم منشورات الرضي» ١5٠5‏ ق. ال شت ع قي السابقة» 
4 ق]. 

8 «البداية والنهاية» . لأبي الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي -17١١(‏ 4 77). إعداد عل 
شيري. الطبعة الأولى» ١5‏ جزءاً في /ا بجلّدات. بيروت, دار إحياء التراث 
العربي508١‏ ق. 

.)007- 488( بذل النظر في الأصول» . للشيخ محمّد بن عبد الحميد السمرقندي‎ ١-٠ 
تحقيق محمّد زكي عبد البر. الطبعة الأولى» القاهرة» مكتبة دار الغراث‎ 
1717م‎ 
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)11١4 أو‎ ١١١ / «البرهان في تفسير القرآن» . للسيد هاشم الحسيني البحراني (م‎ ١ 
تصحيح محمود بن جعفر الموسويء : مجلدات + المقدمة. الطبعة الثانية. قم.‎ 
من‎ ١7 ذاو الكتب العلسة‎ 

١‏ اابشارة المصطفى لشيعة المرتضى» . لأبي جعفر محمّد بن محمّد بن عليَ الطبري (من 
أعلام القرن السادس). الطبعة الثانية» النجف الأشرف». المطبعة الحيدرية. 
087 ق. 

”ل «الملغة 58 شذور اللغة» . مجموعة عشرة كتب ورسالات. وهي: كتاب الدارات» 
والنبات والشجرء والنخل والكرم للأصمعي؛ وكتاب المطر لأبي زيد؛ وكتاب 
الرحل والمنزل لأبي قتيبة؛ وكتاب اللبأ واللبن لأبي زيد؛ وملحق كتاب اللبأ و 
اللبن» ورسالة في المؤنئات السماعية؛ ورسالة في الحروف العربية؛ وشرح مثلثات 
قطر ب. وبيروت, المطبعة الكاثوليكية؛ 4 ١19م.‏ 


«رت» 


5 «تاج العروس من جواهر القاموس» . للسيد محمّد بن محمد مرتضى الحسيني 
الزبيدي .)١١١95-١١50(‏ تحقيق عدّة من الفضلاء. صدر منه حتّى الآن 
4 جزءا. بيروت. دار الهداية. [بالأوفست عن طبعة الكويتء. 1786 - 
49 ق/0--944 ١‏ م]. 

«تاريخ ابن خلدون» . لأبي زيد عبد الرحمن بن محمّد بن محمّد بن خلدون (م 808). 
إعداد خليل شحادة وسهيل زكار. الطبعة الثانية» /ا مجلّدات. بيروت» دار 
الفكن ١1٠/8‏ ف. 

5 «تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» : (المغازي): لأى عبنك الله شميسن 
الدين محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبي (م 7148). تحقيق عمر عبد السلام 
تدمري. الطبعة الثانية. بيروت. دار الكتاب العربي. 0 ١ة'اق/‏ امم. 

تاريخ بغداد أو مدينة السلام» . لأبي بكر أحمد بن عل الخطيب البغدادي (م «17) 
1١48‏ مجلداً. بيروت» دار الكتاب العربى. 
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7 «تأ رد بخ الطيري؟ ل ا الي 0 
الكرى. ١”‏ ق / 0 
الدمشقي (م .)01/١‏ إعداد محمّد باقر المحمودي. الطبعة الثانية. 00 
ببروت» مؤسسة المحمودي . ١7١978‏ فق. 

٠غ‏ «تارد بخ اليعقوبي» . لأحمد بن أبي يعقوب بن جفر المعروف باليعقوبي (م 584). 
مجلدان» قم. نشر فرهنك أهمل البيت عليهم السلام. [بالأوفست عن طبعة 
بيروت, دار صادر]. 

١-_«تجريد‏ الاعتقاد) . للمحقق أبي محمّد بن محمّد بن الحسن المعروف بخواجه نصير الدين 
الطوسى (591 آ-577). تحقيق محمد جواد الحسيني الجلالي» قم. مكتب 
الأعلام الإسلامي» ٠٠‏ #آاى. 

؟-_«التحليات الإطية» . لمحيى الدين ابن العربي (778-5570). تحقيق عثمان إسماعيل 
بحيى. طهران. مركز نشر دانشكاهى ١508‏ ق. 

١:7‏ تحف العقول عن آل الرسول عليهم السلام» . للشيخ الحسن بن علي بن الحسين 
بن شعبة الحرّاني (م 0١‏ . تحقيق على أكبر الغفاريء الطبعة الشانية. قم. 
مؤسسةالنشر الإسلامق» 1771 شن: 

1-تذكرة الخواض» . ليوسف بن قَزغلى بن عبد الله المعروف بسبط ابن الجوزي (081 - 
14 تقديم السيد محمّد صادق بحر العلوم. بيروت» مؤسسة أهل البيت 
عليهم السلام. ١٠١ق/‏ ١1امم.‏ 

م -اتفسير أبي الفتوح الرازي» . لجال الدين حسين بن عل بن محمد الخزاعي الرازي 
(كان حبّا في 06017). تحقيق مهدي الإلهي القمشهر . الطبعة الثانية» ١7‏ يحلداً. 
طهران. المكتبة الإسلامية. ١"‏ شس. 

71-(تفسير جوامع الجامع» لأبي عل أمين الإسلام الفضل بن الحسن الطبرسي (حوالي 


مصادر التحقيق /ا0ه6 
٠غ‏ -018). تحقيق أبي القاسم الكرجي, الطبعة الثانية. صدر منه إلى الآن ٠‏ 
مبجلدات. قم. شورى مديرية الحوزة العلمية ومنشورات جامعة طهران. 4 ١1١‏ 
ق/7717٠اش.‏ 

4 اتفسير العياشي» . لأبي النضر محمّد بن مسعود بن محمّد بن عيّاش السمرقندي (من 
أعلام القرن الرابع). تحقيق السيد هاشم الرسولي. الطبعة الأولل. مجلدان. 
طهران. المكتبة العلمية الإسلامية. 

- «تفسير فرات الكوفي» . لأبي القاسم فرات بن إبراهيم بن فرات الكوفي (من أعلام 
القرن الثالث) تقديم محمّد علَ الغروي. تصحيح السيد محمّد الموسوي المقَرّم. 
قم. مكتبة الداوري. [بالأوفست عن طبعة النجف الأشرف. المطبعة 
الحيدرية؛ ١7645‏ قى]. 

4 (تفسيرالقمى» . لأبي الحسن علي بن إبراهيم بن هاشم القمي (م حوالي 701) إعداد 
السيد الطيّب الموسوي الجزائري. الطبعة الشالثة» يحلدان» قم. دار الكتاب. 
604 ق. 

لا«تفسير النسفي" -> «مدارك التنزيل وحقائق التأويل». 

_«التفسير الكبيرا . لمحمّد بن عمر الخطيب فخر الدين الرازي (3507-5514). الطبعة 
الثالثة» 71 جزءاً في ١7‏ مجلّداً. قم مكتب الأعلام الإسلامي. ١777‏ ش. 

ل «تفصيل وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة» -> «وسائل الشيعة». 

١ه-«التفكير‏ الفلسفي في الإسلام» . الجزء الأول من مجموعة مؤْلّفات عبد الحليم محمود. 
للشيخ عبد الحليم محمود. الطبعة الأولى» القاهرة» دار الكتاب المصري. 
وببروت. دار الكتاب اللبناني» ٠1مم.‏ 

07-١تلخيص‏ الشاني» . لأبي جعفر شيخ الطائفة محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي 
(570-786). تحقيق السيد حسين بحر العلوم. أربعة أجزاء في يحلّدان. 
الطبعة الثالشة؛ قم منشورات العزيزي. ١79414‏ ق. [بالأفست عن طبعة دار 
الكتب الإسلامية ]. 

57 اتلخيص المحصل» . المعروف ب «نقد المحصّل». للمحقق أبي جعفر محمّد بن الحسن 
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المعروف بخواجه نصير الدين الطوسبى (/6591 -17/7). الطبعة الثانية. بيروت». 
دار الأضواءء ١5٠6‏ ق / مخقام. . 

5 «تمهيد الأصول في علم الكلام» . لأي جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ 
الطوسي (0/" 870). إعداد عبد المحسن مشكاة الدينىء الطبعة الأولى؛ 
طهران» منشورات جامعة طهران» ١757‏ ش. ١‏ 

0 «التوحيد». لأبي جعفر الشيخ الصدوق محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي (م 
١‏ . تحقيق السيد هاشم الحسيني الطهراني. بيروت. دار المعرفة» /11١ق.‏ 

7« تهذيب الأحكام» . لأبي جعفر شيخ الطائفة حمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي 
(5750-786). إعداد السيد حسن الموسوي الخرسان. الطبعة الشالثة. ٠١‏ 
مجلدات»؛ طهران. دار الكتب الإسلامية» ١515‏ ش. 


"ج١‎ 

0_(جامع الرواة وازاحة الاشتباهات عن الطرق والأسناد» . لمحمّد بن عل الأردبيل 
(م 3١١‏ ). مجلّدان» بيروت. دار الأضواء؛ ١5407‏ ق/ 19/17م. 

«الجامع لأحكام القران» :لي عبد الله حمّد بن أحمد الأنصاري القرطبي (م .)807١‏ 
تحقيق أحمد بن عبد العليم البردوني. ٠١‏ مجلّدأء بيروت» دار إحياء التراث 
العربي. ١5٠04‏ ق/ 1986م. 

4 «حمهرة اللغة». لأى بكو ديق اللنسق بن ذويد:(271715 0711 نحقيق رمزى منير 
البعليكى. الطبعة الأول حلدات» ببروت» دار العلم للملايين. -١97/1/‏ 
1٠م‏ 

٠_«الجوهر‏ النضيد في شرح كتاب التجريد» . للعلامة الحلي جمال الدين حسن بن 
يوسف بن المطهر (/7/57-715). طهران؛ ١١١١‏ ش. 


((حو ) 
حَ 


«١‏ حاشية السيد الشريف» . المشهور ب «أبدع التأليف والتصنيف"». للسيد الشريف 


مصادر التحقيق أله [ه 


عل بن محمّد الجرجاني (م 817). المطبوع مع «شرح مطالع الأنوار». المطبعة 
الكانة 

«الحكمة المتعالية فى الأسفار العقلية الأربعة» . المعروف ب «الأسفار». للحكيم 
الل عدر الذين عه ين ابراه التترازق 4 ادناه .)١‏ تقديم محمد 
رضا المظفر ومع حواشي عدّة من الفلاسفة. 4 مجلدات. الطبعة الثالثة. 


بيروت» دار إحياء التراث العربي؛ ١امم.‏ 


الخ" 

اخصائص الأئمّة عليهم السلام خصائص أمير المؤمنين عليه السلام» . 
للشريف أبي الحسن محمّد بن الحسين بن موسى المعروف بالسيد الرضى 7090 
-507). تحقيق محمّد هادي الأميني. الطية الأرلج مهد اللسدس عفن 
البحوث الإسلامية» ١105‏ ق. 

4" اخصائص الإمام أمير المؤمنين عل بن أبي طالب كرّم الله وجهه' . لأبي عبد 
الرخمن أدبن شعيب التساى .)©0+-171١65(‏ إغذاد حمدياقر المجمودى. 
الطبعة الأولى لير و1 

4 «الخصال». لأبي جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي المعروف بالشيخ 
الصدوق (م .)28١‏ تحقيق عل أكبر الغفاري. قم. مؤسسة النشر الإسلامي. 
ان 

(اد) 

7 لدرّة التاج لغرّة الدباج" . لمحمود بن مسعود قطب الدين الشيرازي (775 - .)7٠١‏ 
تحقيق السيد محمّد المشكاة. الطبعة الشالثة» © أجزاء فى مجلد واحد. طهران. 
منشورات الحكمة. ١١79‏ ش. ْ 

7-«درر الأحاديث النبويّة بالأسانيد اليحيوية» . ليحيى بن الحسين بن القاسم (140؟ 
-518). تحقيق يحيى عبد الكريم الفضيل. الطبعة الثانية» بيروت. مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات؛ ١1٠7‏ ق/ 5ام. 
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«الدرٌ المنثور في التفسير المأثور» . لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (م 
6١‏ الطبعة الأولى» ١‏ أجزاء في ٠"‏ مجلّدات,. قم . مكتبة آية الله المرعشى. 
4 ق. [بالأوفست عن طبعته السابقة]. 

4(دستور معالم الحكم ومأثور مكارم الشيم» . للقاضي أب عبد الله محمّد بن سلامة 
القُضاعي (م 554). قمء منشورات مكتبة المفيد. [بالأوفست عن طبعة مص 
المكتبة الأزهرية؛ ١١77‏ ق/ ١914‏ م]. 

٠«دلائل‏ الإمامة» . لأبي جعفر محمّد بن جرير بن رستم الطبري (م. أوائل القرن الرابع). 
قم منشورات الرضي» ١777‏ ش. [بالأوفست عن طبعة النجف الأشرف. 
المطبعة الحيدرية. ١787‏ ق]. 

١«دلائل‏ الصدق» . للشيخ محمّد الحسن المظفر (177/6-1701). 7 مجلّدات» طهران» 
مؤسسة كوشانبور. [بالأوفست عن طبعة القاهرة» دار المعلم للطباعة. ١97‏ 
ق/ ا9ام]. 

د 
١‏ (اذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى» . لأبي جعفر حب الدين أحمد بن عبد الله 
الطرى م 101:6 روه مؤسسة الزقاءة 311453/ ١10امم.‏ 
«الذخيرة في علم الكلام» . لأبي القاسم عل بن الحسين الموسوي المعروف بالشريف 
المرتضى وعلم الحدى (577-700). إعداد السيد أحمد الحسينيء الطبعة 
الأولء قم؛ مؤسسة النشر الإسلامي؛ ١51١‏ ق. 

5 «الذريعة إلى أصول الشريعة» . لأبي القاسم عل بن الحسين الموسوي المعروف 
بالشريف المرتضى وعلم المدى (577-700). تحقيق أبي القاسم الكرجي, 
الطبعة الأولى» مجلدان» طهران» منشورات جامعة طهران. /54 ١7‏ شس. 

0 «الذريعة إلى تصانيف الشيعة)» . للشيخ حمّد محسن أقا بزرك الطهراني (97؟١١ ‏ 
4 ). الطبعة الأولى» 6؟ جزءاً في 71/8 مجلّدا. بيروت. دار الأضواء. 

«ر») 


7 الرسائل ابن العربي» . للشيخ محيي الدين أب عبد الله ابن العربي (178-555). 


مصادر التحقيق ١ه‏ 


بيروت. دار إحياء التراث العربي. [بالأوفست عن طبعة حيدر اباد الدكن. 
"5١‏ ١اق)].‏ 

«الرسائل العشر) . لأبي جعفر شيخ الطائفة محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي 
(585 -850). إعداد عدة من العلماء؛ قم؛ مؤسسة النشر الإسلامي. 
1اق. 

8 ا«رسالة سه أصل» . لصدر التألهين محمّد بن إبراهيم الشيرازي (91/8 .)1٠١ 6٠‏ 
تصحيح حسين النصر. طهران. منشورات مولى» الطبعة الثانية» ١77٠‏ ش. 

4 «الروض الأنف في شرح السيرة النبوية» . للمحدّث عبد الرحمن السهيلي (504 - 
.»0١‏ تحقيق عبد الرحمن وكيل. بيروت» دار إحياء التراث العربي ومؤسسة 
التاريخ العربي. ١4١5‏ ق/ 1997١م.‏ 

٠‏ «الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية» . للشهيد الثاني زين الدين بن علي بن 
أحمد العاملي( .)450-41١١‏ تحقيق السيد محمّد كلانتر. ٠١‏ مجلدات. قمى 
منشورات المطبعة العلمية. [بالأوفست عن الطبعة الشانية. جامعة النجف 
الأشرف الدينية, ١97‏ ق]. 

١-«رياض‏ العلماء وحياض الفضلاء» . للميرزا عبد الله الأفندي الإصفهاني ٠١517(‏ - 
حوالي 5 .)١١7‏ إعداد السيد أحمد الحسينى. الطبعة الأولى» 7 مجلدات. قم. 
مكتبة آية الله المرعشي؛ ١40١‏ ق. ْ 

7 -«الرياض النضرة في مناقب العشرة المبشرين بالجنة» . لأبي جعفر محبّ الدين أحمد 
بن عبد الله الطبري (م 145). الطبعة الأولى, ؛ أجزاء في مجلّدين. بيروت. دار 
الندوة الجديدة. ١1٠/8‏ ق. 


ز) 


87 -«زبدة البيان في أحكام القران» . للمحقّق المولى أحمد بن حمّد الشهير ب «المقدّس 
الأردبيلي» (م ”44) . تحقيق محمّد باقر البهبوديء طهران. المكتبة المرتضوية. 
7 ق. 
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)) ( 
س2 


8 «السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي» . لمحمّد بن منصور بن أحمد بن إدريس 
العجلي الحلي (098-5157). إعداد مؤسسة النشر الإسلاميء الطبعة 
الأول» *علّدات: قم مؤسسة النشر الإسلامي 1411141 ق. 

0 - اسركذشت وعقايد فلسفي خواجه نصير الدين طوسي" . لمحمّد المارسي 
الزنجاني. الطبعة الأول» طهران, أمير كبين 1777 ش. 

7( سفينة البحار ومدينة الحكم والآثار؛ . للشيخ عباس بن محمّد رضا القمي (954؟١‏ 
-137204). مجلدان» طهران؛ مكتبة السنائي. 

87 سنن ابن ماجة» . لأبي عبد الله محمد بن يزيد بن ماجة القزويني (/77/7-701). 
تحقيق محمّد فؤاد عبد الباقي. مجلدان. بيروت, دار إحياء التّراث العربي. 
65 ق/ 9175١م.‏ 

ااسنن الترمذي» . لأأبي عيسى محمّد بن عيسى بن سورة الترمذي (5709--750/4). 
تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان. ه مجلدات,. الطبعة الثانية» بيروت. دار الفكر. 
“ا ق/1987م. 

8 سنن الدارمى» . لأبي حمّد عبد الله بن مبرام الدارمي (550-181). مجلدان. 
5-5 دار الفكن ١79/8‏ ق./191/8م. 

_«السنئن الكبرى» . لأبي عبد الرحمن أحمد بن عليَّ بن شعيب النسائي )7”٠7-51١5(‏ 
تحقيق عبد الغفار سليمان البنداري وسيد كسروي حسن. ١‏ مجلدات». بيروت». 
.دار الكتب العلمية» ١5١١‏ ق. 

١‏ اسير أعلام النبلاء» . لشمس الدين أبي عبد الله محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبي 
(758-5717). تحقيق عدّة من الفضلاء. الطبعة التاسعة. 0" مجلداء بيروت. 
مؤسسة الرسالة» ١517‏ ق. 

7«السيرة النبوية» . لأي محمّد عبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري (م )1١48‏ تحقيق 
عدّة من الفضلاء. : مجلدات, بيروت. دار إحياء التراث العربي. 
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اش) 
شرح الإشارات والتنبيهات» . للمحققى محمّد بن محمّد بن الحسن الطومي المعروف 


يكرائحة تسييز النايق الطنوني (/ئه هي 91/6). #اعلداق طهران» دفر شير 
كتاب» ١1٠05‏ ق. ١‏ 

4 شرح الأصول الخمسة" . لأبي الحسين القاضى عبد الجبّار بن أحمد الأسد آبادي 
(م 115). تحقيق عبد الكريم عثمان. الطبعة الأولى. القاهرة. مكتبة وهبة. 
ق. 

0 شرح أصيوك الكافي! . صدر المتألهين محمّد بن إبراهيم الشيرازي (91/9 )٠١ 5٠١‏ 
طهران. مكتبة المحمودي؛ ١7594١‏ ق. [بالأوفست عن طبعته الحجرية 
السابقة ]. 

الاشرح تجريد العقائد» . لعلاء الدين عل بن محمّد القوشجي (م 879). قمى 
منشورات رضي وبيدار وعزيزي. 

4 شرح حكمة الإشراق» . لمحمّد بن مسعود المشهور بقطب الدين الشيرازي (774 - 
"٠‏ . قمء منشورات بيدار. [باللأوفست عن طبعته الحجرية. ١71١٠0‏ ق]. 

- اشرح العقائد النسفي» . لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني -1/١157(‏ 747). 
الطبعة الحجرية. دار الخلافة العثما نية» المطبعة العثما نية» ١١60‏ ق. 

4 شرح فصوص الحكم' . لمؤيد الدين الجندي (م .)54٠0‏ إعداد السيد جلال الدين 
الاشتياني وغلام حسين إبراهيمي الديناني» مشهد المقدّسة. منشورات جامعة 
د11 اسن 

٠‏ (شرح المطالع" . لقطب الدين الرازي (م 777). قمء منشورات كتبي النجفي. 
[بالأوفست عن طبعة تبرين مطبعة الحاج إبراهيم» ١791‏ ق]. 

١‏ شرح مطالع الأنوار؛ . لقطب الدين الرازي (م 7277). مع حاشية السيد الشريف 
عليه المشهور ب «أبدع الكَاليف والتصنيف». دار الخلافة» طبعة العثماني. 
بنظارة محمد لبيب» لا/ا7١‏ قى. 
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«شرح المقاصد» . لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني -1١17(‏ 
47). تحقيق عبد ال رحمن عميرة. 4 أجزاء في : مجلدات؛ قم. منشورات 
الرضي» ١17/1 1737١‏ ش. [بالأوفست عن طبعته السابقة» القاهرة؛ ١١9‏ ق]. 

٠‏ شرح المواقف» . للسيد الشريف عل بن محمد الجرجاني (م 817). إعداد السيد 
محمّد بدر الدين النسعاني. 8 أجزاء في ؛: مجلدات؛ قم؛ منشورات الرضي؛ 
١‏ ق. [بالأوفست عن طبعة مص القاهرة, ١7570‏ ق]. 

4 شرح نهج البلاغة» . لعز الدين عبد الحميد بن محمّد بن أبي الحديد المعتزلي (57 - 
17». تحقيق محمّد أبي الفضل إبراهيم. ٠١‏ مجلداء قم» مؤسسة اسماعيليان 
[بالأوفست عن طبعته السابقة» القاهرة» دار إحياء الكتب العربية, ١1/4‏ ق]. 

0 «الشفاء» . للشيخ حسين بن عبدالله بن سينا المعروف بالشيخ الرئيس (31177 
. تحقيق الأب قنواتي وسعيد زايد. ٠١‏ مجلدات» قم؛ منشورات مكتبة 
أية الله المرعشى؛ 5 ١4٠١‏ ق [بالأوفست عن طبعة القاهرة. ١/8٠‏ ق/ 
1م ]. 1 


«ص) 

7 «الصحاح» . (تاج اللغة وصحاح العربية). لإسماعيل بن حماد الجوهري (م 797) 
تحقيق أحمد عبد الغفور عطار. الطبعة الثانية» 5 مجلدات + المقدّمة» بيروت» 
دار العلم للملايين» ١1544‏ ق/ 191/9 م. 

.)501145( لصحيح البخاري» . لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري‎ ٠ 
تحقيق الشيخ قاسم الشماعي الرفاعي. الطبعة الأولى» بيروت» دار القلم»‎ 
.م19417/قا١‎ 7 

الصحيح مسلم» . لأبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري -7١1(‏ 
١‏ المطبوع مع اشرح صحيح مسلم» لأبي زكريا يحبى بن شرف النووي 
الشافعي (م 75 جزءا في 4 مجلّدات. بيروت. دار الفكن ١10١‏ ق/ 
١1امم.‏ 
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١ .4‏ «الصراط المستقيم إلى مستحقي التقديم» . للشيخ زين الدين أبي محمّد عللّ بن 
يونس النباطي البياظي (م /ا/417). إعداد محمّد باقر البهبوديء الطبعة الأولى» 
” مجلدات؛ طهران. المكتبة المرتضوية. ١7815‏ ق. 


اضص) 
ل]«الضعفاء الصغيرا -> «المجموع في الضعفاء والمتروكين". 
«(ط) 


«طبقات أعلام الشيعة» . للشيخ حمّد محسن أقا بزرك الطهراني ١797(‏ -1784). 
تحقيق علي نقي المنزوي. 4 أجزاء في ١‏ مجلدات, قم. مؤسسة إسم|عيليان. 
١17‏ ش. [بالأوفست عن طبعته السابقة]. 


اع 

١‏ «العقد الفريد» . لأبي عمر أحمد بن محمّد بن ربّه الأندلسي (م 718) تحقيق عدّة من 
الفضلاء. /ا مبجلدات» بيروت,. دار الكتاب العربي» ١5٠7‏ ق. 

7 العلل الشرايع» . لأني جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي المعروف 
بالشيخ الصدوق (م .)78١‏ تقديم السيد محمّد صادق بحر العلوم. قم. 
مكتبة الداوري. [بالأوفست عن طبعة النجف الأشرفه المطبعة الحجيدرية. 
ه38 ق]. 

١١‏ «عوالي اللشالي العزيزية في الأحاديث الدينية» . لمحمّد بن عل بن إبراهيم 
الإحسائي المعروف بابن أبي جمهور (م. أوائل القرن العاشر). تحقيق مجتبى 
العراقي. الطبعة الأول؛ ؛ مجلدات؛ قم ١400-١54٠“‏ ق. 


ع 
-1١ 1+4‏ «الغارات أو الاستنفار والغارات») 5 لأبى إسحاق إبراهيم بن محمد بن سعبيد 


المعروف بابن هلال الثقفي (م 287). تحقيق السيد عبد الزهراء الحسيني 
١‏ خط لخطيب». الطبعة الأولى» بيروت». دار الأضواء. /ا٠ة'اق.‏ 


11 


1106 


115 


١١١ا/‎ 


1١8 


114 


1١7 


1١١ 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
«الغدير في الكتاب والسنة والأدب» . للعلامة الشيخ عبد الحسين أحمد الأمينى 
(1840-1). الطبعة الثالشة» ١١‏ مجلّداًء بيروت» دار الكتاب العربى. 
لا ١‏ ق/95717ام. 
اغرر الحكم ودرر الكلم» . لأبي الفتح عبد الواحد بن محمّد بن عبد الواحد الآمدي 
(م حوالي ٠‏ 00). المطبوع مع ترجمته بانفارسية» مجلّدان» قم. منشورات دار 
الكتاب [بالأوفست عن طبعة طهران]. 


«ف) 


-١فتح‏ الباري بشرح صحيح البخاري» . لشهاب الدين أحمد بن عل بن محمّد بن 
حجر العسقلاني الشافعي (م 807). #العرا + اديه الطعة اترافة 
بيروت». دار إحياء التراث العربيء ١5٠8‏ ق/1988م. [بالأوفست عن 
الطبعة الأولى ببولاق» ١٠١‏ ق]. 

«الفتوح» . لأبي محمّد أحمد بن أعثم الكوني (م حوالي ١4‏ 7) . تحقيق علي شيري. 
الطبعة الأولى» 8 أجزاء في : مجلّدات + الفهارس. بيروت. دار الأضواءء 
0١‏ ق110ام 

«الفتوحات المكية» . لمحيي الدين ابن العربي (758-570). تحقيق عثان يحبى 
ايم مدكون صضذر هته إل الآن ١4‏ علدا الظبعة الثانية: مضي المكدية 
العربية ١5٠‏ ق/ 9/86١م.‏ 

«فرائد السمطين في فصائل المرتضى والبتول والسبطين والأئمّة من ذريتهم 
عليهم السلام" . لإبراهيم بن محمّد بن المؤيّد بن عبد الله الجؤيني (م 
٠‏ إعداد محمّد باقر المحمودي. الطبعة الأولى» مجلدان. بيروت» مؤسسة 
المحمودي ١9/8‏ ق. 

«الفصول المهمّة في معرفة أحوال الأئمّة عليهم السلام» . لعليّ بن محمّد بن أحمد 
المالكي المكي المعروف بابن صباغ (م 804). بيروت» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات. الطبعة الأولى» ١504‏ ق/ 198/8١م.‏ 
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17 «الفضائل» . للفضل بن شاذان الأزدي النيسابوري (م 2) قمء منشورات الرضي. 
[بالأوفست عن طبعة النجف الأشرف. المطبعة الحيدرية. ١78١‏ ق]. 

١١‏ «الفقه على المذاهب الأربعة» . لعبد الرحمن الجزيري. 5 مجلّدات. بيروت. دار 
الفكن ١1٠5‏ ق/985١م.‏ 

8 افقه القران» . لقطب الدين أب الحسين سعيد بن هبة الله الراوندي (م 701). 
مجلدان. تقديم أية الله المرعشي, تحقيق السيد أحمد الحسينيء الطبعة الأولى. 
قم, المطبعة العلمية ١7891/‏ ق. 

5 «الفوائد الحائرية» . للشيخ محمّد باقر بن محمّد أكمل المشتهر بالوحيد البهبهاني (م 
7 ححقيق مجمع الفكر الإسلامي, الطبعة الأولى؛ قم» مجمع الفكر 
الإسلامى. ١51١6‏ ق. 

1 «فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت» . لعبد العلي محمد بن نظام الدين 
الأنصاري المطبوع مع «المستصفى من علم الأصول». مجلدان. قم. منشورات 
الرضى [بالأوفست عن طبعة بولاق مص المطبعة الأميرية. ١75765‏ ق]. 


«قي» 
7 «القاموس المحيط والقابروس الوسيط) : لان طاهر حل الدين محمد بن يعمقوب 
الفيروز ابادي (1/74-/811). 4 مجلّدات؛ بيروت. دار العلم. ١7/864‏ ق. 
«قواعد المرام في علم الكلام" . لكمال الدين ميثم بن علي بن ميثم البحراني 75750 - 
4) تحقيق السيد أحمد الحسيني. قمء مكتبة آية الله المرعشى. الطبعة الثانية» 
5 1 ق. 


«لكى») 


69 «الكاني1. لي جعفر ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب الكليني (م 519). تحقيق على 
أكبر الغفاري. الطبعة الثالثة» 4 مجلّدات؛ طهران. دار الكتب الإسلامية. 
اشن 


2 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


«الكامل في التاريخ" /' لآى الحستن غر الدين عبن أن الكرم محمداين عمد ين 
عبد الكريم الشيباني المعروف بابن الأثير الجزري (م 770). 17 مجلداً + 
الفهرس . طهران. مؤسسة الأعلمي. [بالأوفست عن طبعة بيروت, دار صادر 
مم ). 

١‏ «كتاب الأربعين فى أصول الدين» . لمحمّد بن عمر الخطيب فخر الدين الرازي 
0ه 5ه الطبعة الأولى؛ در ان كني لعفا انارت 
العثانية, ١867‏ قى. 

«كتاب تمهيد الأصول"» > «تمهيد الأصول». 

ل]«كتاب الخصال» -> «الخصال». 

7 اكتاب سليم بن قيس» . لسليم بن قيس اللاي العامري (م حوالي .)1١‏ تحقيق 
علاء الدين الموسوي. الطبعة الأولى» طهران. مؤسسة البعثة, /1 ١4٠0‏ ق. 

١‏ اكتاب الغيبة» . لشيخ محمّد بن إبراهيم بن جعفر النعماني المعروف بابن أبي زينب 
(من أعلام القرن الشالث). تقديم حسين الأعلمي. الطبعة الأولى» بيروت» 
منشورات مؤسسة الأعلمي للمطبوعات» ١4٠7‏ ق/ 19/7 م. 

١كتاب‏ الفهرست للنديم» . لأبي الفرج محمّد بن إسحاق المعروف بابن النديم (م 
6. تحقيق رضا تجدّد. طهران. ١7١6٠١‏ ش. 

«الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» . 
لأبي القاسم جار الله محمود بن عمر الزتحشري (5717 07/8). 4 مجلدات, 
قم» نشر أدب الحوزة, ١777‏ ش. [بالأوفست عن طبعته السابقة]. 

اكشف الغمّة في معرفة الأئمّة عليهم السلام» . لأبي الحسن علي بن عيسى بن 
أبي الفتح الإربلي (من أعلام القرن السابع) تقديم الميرزا أبي الحسن الشعراني» 
تصحيح السيد إبراهيم الميانجي. المطبوع مع ترجمته الفارسية. ” مجلدات» 
الطبعة الثانية» قم . نشر أدب الحوزة والمكتبة الإسلامية» ١7114‏ ش. 

7 (كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد» . للعلآمة الحلي جمال الدين حسن بن 
يوسف بن المطهّر (777-7154). تبرين 1١77٠0‏ ش. [بالأوفست عن طبعته 
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الحجرية: طهران: ١70‏ ش]. 

١كفاية‏ الأثر في النصّ على الأئمّة الاثنى عشر عليهم السلام» . لأبي القاسم 
على بن تحمّد بن عل الخزاز القمي الرازي (من أعلام القرن الرابع). تحقيق 
السيد عبد اللطيف الحسيني. قم منشورات البيدار» ١5٠١‏ ق. 

9 ١كفاية‏ الطالب في مناقب عل بن أبي طالب عليه السلام» . لأبي عبد الله محمد 
بن يوسف بن محمّد الككنجي الشافعي (م /70). تحقيق محمّد هادي الأميني. 
الطبعة الثالثة. طهران. دار إحياء تراث أهل البيت عليهم السلام. 
ا ش. 

كمال الدين وتام النعمة» . للشيخ الصدوق أبي جعفر محمّد بن عل بن الحسين بن 
بابويه (م 2١‏ تصحيح علي أكبر الغفاري. الطبعة الثانية. جزءان في مجلد 
واحدء طهرانء دار الكتب الإسلامية, ١796‏ ق. 

0 ١كنز‏ العمال في سنن الأقوال والأفعال» . لعلاء الدين علَِ المتقى بن حسام الدين 
المندي (915-888). إعداد بكري حيانيٍ وصفوة السقا. الطبعة الخامسة. 
8 جلدا بيروث» مؤيسة الرسالق ١4:6:‏ ق/ 6ام. 

57 «الكنى والألقاب» . للشيخ عباس بن محمّد رضا القمي (94؟7١-١170١).‏ تقديم 
محمد هادي الأمينى. ” مجلدات. الطبعة الرابعة». طهران»؛ منشورات مكتبة 
الصدن ١70917‏ 0 

«ل» 

١ .)١١-570( السان العرب») . لجمال الدين محمد بن مكرّم بن منظور المصري‎ ١17 
ق. [بالأوفست عن طبعة‎ ١8064 بجلّداً + الملحقات» قمء نشر أدب الحوزة»‎ 
ق].‎ ١171/7:توريب‎ 

م١١‎ 

4 االمباحث المشرقية» . لفخر الدين محمّد بن عمر الخطيب الرازي (505-051415). 
تحقيق محمّد المعتصم بالله البغدادي. مجلدان, الطبعة الأولى؛ بيروت» دار 
الكتاب العربي» ١٠5١ق/‏ ٠199م.‏ 


0/٠ 
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١45 


-١ا/‎ 


-١148 
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16 


10١ 


1١05 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 

"مبادي الوصول إلى علم الأصول» . للعلامة الحلّي جمال الدين حسن بن يوسف 
بن المطهّر (775-71448). إعداد عبد الحسين محمّد عل البقال. الطبعة 
الثالثة. قم. مكتب الأعلام الإسلامي؛ : ١1٠‏ ق. 1 

«المب دأ والمعاد» . للشيخ حسين بن عبد الله بن سينا المعروف بالشيخ الرئيس (7177- 
7 . إعداد عبد الله نوراني. الطبعة الأولى» طهران. ١771"‏ ش. 

المبسوط». لأبي جعفر شيخ الطائفة حمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطومبي ١/5(‏ 
470). إعداد السيد محمّد تفي الكشفي ومحمّد باقر البهبودي. الطبعة 
الشانية» 4 أجزاء في /ا بجخلدات. طهران. المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار 
الجعفرية. /41 ١797-1‏ ق. 

ا مجمع البحرين» . للشيخ فخر الدين الطريحي (4174 - .)21١80‏ تحقيق السيد أحمد 
الحسينى. ١‏ أجزاء في "ا مجلدات. الطبعة الثانية» طهران. المكتبة المرتضوية 
لإحياء الآثار الجعفرية, ١7١757‏ ش. 

امجمع البيان لعلوم القرآن' . لأبي علي أمين الإسلام الفضل بن الحسن الطبرسي 
(حوالي 57٠١‏ -058). تحقيق السيد هاشم الرسولي المحلاتي. الطبعة الخامسة. 
٠‏ أجزاء في ه مجلدات. بيروت» دار إحياء التراث العربي. ١7174‏ ق/ 
010106 

المجمع الزوائد ومنبع بع الفوائد» . لنور الدين علنَ بن أب بكر الطيثمي (م /801). 
بتحرير العراقي وابن حجر. الطبعة الثانية» ٠١‏ مجلّدات» بيروت» دار الكتاب 
العربي»/1951م. 

المجمع الفائدة والبرهان في شرح إرشاد الأذهان» . للمحمّق الأردبيلي أحمد بن 
تحمّد (م497) إعداد عدّة من الفضلاء. 4 ١‏ تجلّداء مؤسسة النشر الإسلامي. 
11521 فق 

«المجموع 0 الضعفاء والمتروكين» . يحوي: «الضعفاء والمتروكون» لأحمد بن 
شعيب النسائى »)7307-57١0(‏ و «الضعفاء والمتروكون» لأبي الحسن عل بن 
عمر الدارقطني (707- 86)) و «كتاب الضعفاء الصغيرا لمحمد بن 
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إسماعيل البخاري (7507-194). دراسة وتحقيق الشيخ عبد العزيز عز 
الدين السيرواني. الطبعة الأولى» بيروت. دار القلم. ١15٠65‏ ق/ 1988١م.‏ 

١6‏ محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء» . لأبي القاسم الحسين بن محمّد 
بن المفضل المعروف بالراغب الإصفهاني (م حوالي .)4٠٠‏ 5 مجلدات, بيروت. 
دار مكتبة الحياة ١971١‏ م. 

لا«المحصل» -> «تلخيص المحصل». 

«المحلى بالآثار) . لأبي حمّد عل بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي (584- 
17. تحقيق عبد الغفار سليمان البنداري. ؟١‏ مجلداء بيروت, دار الكتب 
العلميق ١5٠65‏ ق/ 19854م. 

«المحصول في علم الآصول» . لمحمّد بن عمر الخطيب فخر الدين الرازي (4 54 - 
7 االطبعة الأولى» مجلدان. بيروت»ء دار الكتب العلمية» ١545/8‏ ق. 

7 امختار الصحاح) . لمحمّد بن أب بكر بن عبد القادر الرازي (م 7577). تحقيق محمد 
محيي الدين عبد الحميد وتحمّد بن عبد اللطيف السبكي. الطبعة الأولى؛ 
بيروتء دار الكتاب العربي» 64ام. 

)071١-5770( المختصر تاريخ دمشق) . لمحمّد بن مكرّم المعروف بابن منظور‎ ١1 
مجلداء دمشق. دار الفكن الطبعة الأول‎ ٠١ تحقيق عدّة من الفضلاء.‎ 
ق.‎ 6 

امختلف الشيعة في أحكام الشريعة» . للعلامة الحلي جمال الدين حسن بن 
يوسف بن المطهر (777-7148). طهران؛ مكتبة نينوى الحديثة» [بالاأوفست 
عن طبعته الحجرية» 5 ١17‏ ش]. 

4 «مدارك التنزيل وحقائق التأويل» . المعروف ب «تفسير النسفي». لعبد الله بن أحمد 
بن محمود النسفي (م .)72١١‏ 4 أجزاء في مجلد واحد. استانبول» مكتبة ياموق. 

امرأة العقول في شرح أخبار آل الرسول عليهم السلام» . للعلامة حمّد باقر بن 
محمّد تقي المجلسبي .)١1١١١-1١1217(‏ إعداد السيد هاشم الرسولي ومحسن 
الحسيني الأميني. الطبعة الأولى» 77 مجلّداًء طهران. دار الكتب الإسلامية» 


0/1 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
111١-04‏ ق. 

١‏ «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح» . للمحدّث عن بن سلطان محمّد القاري 
(م ١١.21١١‏ مجلداء القاهرة. دار الكتاب الإسلامي. 

5 «المستدرك على الصحيحين» . لأبي عبد الله حمّد بن عبد الله المعروف بالحاكم 
النبسابوريء. (م 6005). تحقيق مصطفى عبد القادر عطا. : مجلدات + 
الفهرس. الطبعة الأولى» بيروت. دار الكتب العلمية. ١5١١‏ ق/ ٠199م.‏ 

١-_امستدرك‏ الوسائل ومستنبط المسائل» . للحاج الميرزا حسين المحدّث النوري 
05 7ي 70019 املعداته قي إساعت لبحان اشن 
[بالأوفست عن الطبعة الحجرية]. 

4 «7المسترشد في إمامة أمير المؤمنين على بن أبي طالب عليه السلام» . لمحمّد بن 
جرير الطبري الإمامي (م . أوائل القرن الرابع). تحقيق أحمد المحمودي. 
الطبعة الأولى. طهران؛ مؤسسة الثقافة الإسلامية لكوشانبوه ١5١65‏ ق. 

64 «المستصفى من علم الأصول» . لأبي حامد محمّد بن محمّد الغزاللي (46 -606). 
الطبعة الثانية. مجلدان: : قم» منشورات الرضي» ١7515‏ تن لبالأوقسيت عق 
الطبعة الأولى ببولاق مص ١77١‏ ق]. 

7- المسئد الإمام أحمد بن حنبل» . لأحمد بن محمّد بن حنبل (1)141-174 
يجلدات. مصن المطبعة الميمنية, 117 قى 

لمشكاة المصابيح' . للخطيب التبريزي العمري أبي عبد الله محمّد بن عبد الله (من 
أعلام القرن الثامن). المطبوع مع «مرقاة المفاتيح' > «مرقاة المفاتيح". 

7 «مصابيح السنة» . لأي تحمّد الحسين بن مسعود البغوي (م 0٠١‏ أو017). تحقيق 
عدّة من الفضلاء. ؛ مجلدات, الطبعة الأولى» بيروت» دار المعرفة 
/1اق//9410ام. 

89 «المصباح المنير في غريب الشرح الكبيرا . لأحمد بن محمّد بن عل الفيَومي (م 
حوالى .)7٠7٠١‏ جزءان في مجلّد واحدء قم. دار الكتب العلمية [بالأوفست عن 
الفلعة اننا بئة بالطتفة لكيه القاهرة. ١974‏ م]. 


مصادر التحقيق ا 

المصباح الهداية في إثبات الولاية» . للسيد عل الموسوي البهبهاني ١7١7(‏ - 
6). تقديم السيد مرتضى الحكمي. الطبعة الثانية» القاهرة. دار المعلم 
للطباعة. 95 7/31١1‏ 9157١م.‏ 

١_«مطالب‏ السؤول فى مناقب ال الرسول"» . لكال الدين محمّد بن طلحة الشافعى 
(107-585). الطبعة الحجرية. المطبوع ذيل «تذكرة الخواص". 00 
/41 ق. 

_«المطالب العالية من العلم الإلهي" . لمحمد بن عمر الخطيب فخر الدين الرازي 
(505-544). تحقيق أحمد حجازي السقا. 4 أجزاء في؛ يجلدات. بيروت. 
دار الكتاب العربيء / ١1٠‏ ق. 

١077‏ ١معارج‏ الأصول" . للمحقّق الحلّي نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد 
(50--715). إعداد السيد تحمّد حسين الرضوي. الطبعة الأولى. قم. 
مؤسسة ال البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛» ١107‏ قى. 

4 «7المعتبر في شرح المختصرا . للمحقق الحلي نجم الدين جعفر بن حسن بن يحبى 
بن سعيد .)111-1١5(‏ الطبعة الحجرية. قم. 

0 امعجم البلدان» . لأبي عبد الله شهاب الدين ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي 
(155-74). 0 مجلدات. بيروت. دار إحياء التراث العربي؛ ١749‏ قى. 

757 المعجم المؤلفين) . لعمر رضا كحالة (م8٠5١). ١٠6‏ جزءا في 8 اواك وروت 
دار إحياء التراث العربي. 

.)17861-1717/7( لمعجم المطبوعات العربية والمعريّة» . ليوسف إليان سركيس‎ ١١ 
ق. [بالأوفست عن طبعة مصر].‎ ١5٠١ مجلدان. قم. مكتبة آية الله المرعشي.‎ 

امعجم مفردات ألفاظ القران" . لأبي القاسم الحسين بن محمّد بن المفضّل المعروف 
بالراغب الإصفهاني (م حوالي .)5٠١‏ تحقيق نديم مرعشلي. طهران. المكتبة 
المرتضوية لإحياء الآثار الجعفرية. [بالأوفست عن طبعة مصنى 1797 ق 
/ 1/ام]. 

«المغني في أبواب التوحيد والعدل» . 5 اين القاضي عبد الجبار بن أحمد 


/اه الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


الأسد ابادي (م .)5١6‏ إعداد عدّة من الفضلاء. ١١‏ مجلّداء وزارة الثقافة 
والإرشاد القومي» مصن الطبعة الأولى» ١7/57‏ ق/ 1977م. 

«المغنى). لي محمّد عبد الله بن أحمد بن قدّامة المقدسي الحنبلي (770241) 

ْ المطبوع مع «الشرح الكبير» لأبي اليد عد ليقن تك عنديو عقي نذا 

المقدسي (541- ١1.2187‏ مجلدا + الفهرس. بيروت. دار الكتاب العربي. 

١‏ امغنى اللبيب غن كتب الأعاريب» . لأي محمد عبد الله بن يبوسف بن هشام 

' الأنصاري المصري (7271-108). تحقيق مازن المبارك وحمّد عل حمد الله 

مراجعة سعيد الأفغاني. تبرين مطبعة بني هاشم. [بالأوفست عن الطبعة 
الخامسة, بيروت» ١91/9‏ م]. 

امفتاح الباب» . لأبي الفتح بن محدوم الحسيني (م 4177). تحقيق مهدي المحقق. 
المطبوع مع «الباب الحادي عشر؛ و شرحه «النافع يوم الحشرا, الطبعة الأولى» 
طهران. ١١516‏ ش. 

«المقاصد». لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (747-1/157). المطبوع مع 
«شرح المقاصد» » «شرح المقاصد». 

ل] «مقدّمة تاريخ ابن خلدون» -> «تاريخ ابن خلدون». 

4 «المقدّمات من كتاب نص النصوص» . للشيخ السيد حيدر الآملي (م بعد 
1 .. تحقيق عدّة من الفضلاء. طهران. ١17057‏ شس/ 191/4م. 

0 امكارم الأخلاق» . لأي نصر رضي الدين الحسن بن الفضل الطبرسي (من أعلام 
القرن السادس). تحقيق محمّد حسين الأعلمي. الطبعة السادسة. بيروت» 
مؤسسة الأعلمي. 1797 ق. 

7 «الملل والنحل» . لأبي الفتح تحمّد بن عبد الكريم الشهرستاني (41/9 1/8 0). 
تحقيق حمّد سيّد كيلاني. مجلدان» بيروت. دار المعرفة. 

17 «المناقب» . للموفق بن أحمد بن محمّد المكي الخوارزمي (م 034) إعداد مالك 
المحمودي. الطبعة الثانية» قم مؤسسة النشر الإسلامي. ١41١‏ ق. 


4 !امناقب آل أبي طالب» 1 لأبي جعفر رشيد الدين محمّد بن علي بن شهر اشوب 


مصادر التحقيق 037/6 
المازندراني (م 084). إعداد محمد حسين دانش الآشتيانيٍ والسيد هاشم 
الرسولي المحلاتي. الطبعة الأولى» ؛ مجلدات. قم منشورات علامة. 

89 «مناقب عل بن أبي طالب عليه السلام» . المعروف ب «مناقب ابن المغازلي». لأبي 
الحسن عليّ بن محمد بن محمّد الواسطي الشافعي المعروف بابن المغازلي (م 
87غ). - محمد باقر البهبودي. الطبعة الشانية. طهران. المكتبة الإسلامية» 
4 ق. 

«منتهى الارب في لغة العرب» . لعبد الرحيم بن عبد الكريم الصفي بوري. ؛ 
أجزاء في بجلدين؛ طهران. منشورات مكتبة السنائي. 

0١‏ «المنقذ من التقليد» . للشيخ سديد الدين محمود الحمّصي الرازي (م. أوائل القرن 
السابع). تحقيق مؤسسة النشر الإسلامي, الطبعة الأولى» مجلدان. قم. مؤسسة 
النشر الإسلامي. ١4١17‏ ق. 

7 «المواقف» . للقاضى عضد الدين عبد الرحمن الإيجي (م 707). المطبوع مع "شرح 
المواقف» -> «شرح المواقف». 

١‏ لموقف النحاة من الاحتجاج بالحديث الشريف» . خديجة الحديئي. بغداد. 
منشورات وزارة الثقافة والاعلام ودار الرشيد» ١9/0١‏ م. 

4 «7المهزّب البارع في شرح المختصر النافع» . لأبي العباس أحمد بن محمّد بن فهد 
الحلي (841-151). تحقيق يجتبى العراقي. الطبعة الأولى. © تجلّدات؛ قم 
مؤسسة النشر الإسلامي. ١4117-11491‏ ق. 

«ن» 

5 «النجاة من الغرق في بحر الضلالات» . للشيخ حسين بن عبد الله بن سينا 
المعروف بالشيخ الرئيس (1377-/577). إعداد محمد تفي دانش بوه » 
طهران. منشورات جامعة طهرانء الطبعة الأولى» ١574‏ ش. 

لا«نص النصوص» -> «المقدّمات من كتاب نص النصوص». 

7 «نفحات الأزهار في خلاصة عبقات الأنوار؛ . للسيد عل الحسينى الميلاني. صدر 
منه إلى الآن ١7‏ مجلداء الطبعة الأولى» قم المؤلف. ١414‏ 1 


5ه الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
7 «النفحات الإلهية» . لصدر الدين القونوي (م 7177) الطبعة الحجرية. 


8 «نقد الرجال» . للسيد مصطفى بن حسين الحسيني التفرشي (كان حيّاً في :4 .)٠١‏ 
الطبعة الحجرية ١١8‏ ق. 

ل)«نقد المحصل») -> «تلخيص المحصل». 

4 «النهاية في غريب الحديث والأثر؛ . لأبي السعادات يجد الدين المبارك المعروف 
بابن الأثير (5 4 5 -707). تحقيق طاهر أحمد الزاوي ومحمود محمّد الطناحي. 
الطبعة الرابعة» ه مجلدات. قم. إسم|عيليان» ١777‏ ش. [بالأوفست عن 
طبعة بيروت ]. 

٠‏ نبج البلاغة» . (ما اختاره المؤلف من كلام أمير المؤمنين عليه الصلاة والسلام). لأبي 
الحسن الشريت الرضى محمد ين الحسين بن موس الموسوئ (1432769). 
فتن سج ااه قم. منشورات دار الحجرة» ١740‏ ق. [بالأوفست 
عن طبعة بيروت» ١7481/‏ ق]. 

١‏ (نبج الحق وكشف الصدق» . للعلامة الحلي جمال الدين الحسن بن يوسف بن 
المطهر(755-718). تقديم السيد رضا الصدر. تحقيى عين الله الحسيني 
الأرموي. الطبعة الأولى» قم دار اللحجرة, ١101/‏ ق. 

«و) 

5 «الوافي بالوفيات» . لصلاح الدين خليل بن أبيك الصفدي (م .)١14‏ تحقيق عذة 
من فضلاء العرب والمستشرقين. الطبعة الثانية» بيروت» دار صادن ١4١١‏ ق. 

٠‏ اوسائل الشيعة» . (تفصيل وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة). للشيخ 
متدين اسن الله الشافل 11111590 عقي مرزميينة ال البييك 
عليهم السلام لإحياء التراث» الطبعة الأولى» 7١‏ محلداء قم. مؤسسة أل البيت 
عليهم السلام لإحياء التراث. ١417-١14509‏ ق. 

4 «وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان ما ثبت بالنقل أو الساع أو أثبته 
العيان». لأبي العباس أحمد بن محمّد بن أبي بكر بن خلكان (181-508). 


إعداد إحسان عباس. 8 مجحلدات. فمء منشورات الرضي» 264 س. 


مصادر التحقيق لمم اسم مدوم وس مسمس 02202020202000 الأياج 
[بالأوفست عن طبعته السابقة]. 

"١ ٠6‏ لوقعة صفين) 1 لنصر بن مزاحم المنقري 2 ١‏ ؟). تحقيق عبد السلام محمد هارون. 
قم مكتبة اية الله المرعشىء 5 ١4٠‏ ق. [بالأوفست عن طبعة مصن المؤسسة 
العربية الحديثة. ١8‏ ق]. 

«ه) 

5 «هداية الطالب إلى أسرار المحكاسب» . للميرزا فتاح الشهيدي التبريزي (من أعلام 
القرن الرابع عشرا)ء الطبعة الحجرية. دير يز» مطبعة الإطلاعات» ه/اااق. 

٠‏ اهدية الأحباب في ذكر المعروفين بالكنى والألقاب والأنساب» . للشيخ عباس 
بن محمد رضا القمى .)١1709-1١17915(‏ الطبعة الثانية» طهران. أمير كبن 
ش. 


ب - ال مصادر المخطوطة 


(إثبات الواجب» . لجلال الدين محمّد بن سعد الدين المحقّق الدواني (870 - 
. مخطوطة مكتبة كلية الإلميات والمعارف الإسلامية في مشهد. 

4 احاشية حاشية شرح المطالع» . لجلال الدين محمّد بن سعد الدين المحم الدواني 
(408-470). محطوطة مكتبة آية الله المرعشي رحمه الله تعالى بقم. المرقمة 
489 . 

"٠‏ احاشية شرح التجريد» . لال الدين حسين بن عبد الحقٌّ الإلمي الأردبيلٍ (م 
. مخطوطة مكتبة أية الله المرعشي رحمه الله تعالمى بقمء المرقمة .0٠5٠1/‏ 

١_«الحاشية‏ على إلهيات الشرح الجديد» . لشمس الدين محمّد بن أحمد الخفري (من 
أعلام القرن العاشر). مخطوطة مكتبة الروضة الرضوية المقدّسة. المرقمة /471. 

5" ااشرح مختصر الأصول» . للقاضي عضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي (م 


020 الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 
7. مخطوطة مكتبة آية الله المرعشي رحمه الله تعالمى بقم. المرقمة 8715. 

11 «الفرقة الناجية» . للشيخ إبراهيم بن سليان القطيفي (من أعلام القرن العاشر). 
مخطوطة مكتبة الشيخ حجة الإسلام الجودي الخاصة. 

4 اكشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد» . للعلامة الحلّي جمال الدين حسن بن 
يوسف بن المطهر (/72751-515). النسخة المصوّرة من المخطوطة التي تكون 
بخط المؤلف ظاهراء مكتبة آية الله المرعشي رحمه الله بقم. المرقمة 4/8 . 

6 «الكشف والبيان في تفسير القران» المعروف ب «تفسير الثعلبي». لأحمد بن إبراهيم 
الثعلبي (م 8171). مخطوطة مكتبة آية الله المرعشي رحمه الله المرقمة .756٠١‏ 


مقدمة الطبعة الثانية و أب اك به سي ا م زر 
مقدمة المحقق 
الفصل الأوّل: علم الكلام وتطوره التاريخي ه 
وجه تسمية هذا العلم بعلم الكلام 10 
المخالفة مع علم الكلام ا 
نشأة علم الكلام 00 ز[ ز[ز[ز[ [ز[  [‏ ا 
نشأة الفرقة الناجية 0 
مسائل علم الكلام ا 
الدورة اللأولى: عصر الظهور 1 1 0 
الدورة الثانية 00 د غ1 
الدورة الثالثة ا[ ذ[ز[ز[ [ز[ز[ز [ [ 0050101111 


الفصل الثانى: المحقق الطوسى وكتابه التحريد ١/‏ 
الفصل الثالث: الفاضل القوشجى وشرحه للتحريد (المعروف بالشرح الجديد) 737 
الفصل الرابع: المحقق الأردبيل وحاشيته على إلحيات الشرح الجديد 5" 


حول الكتاب ا ل ال ا ا 

المحقق الأردبيل وشسالة وحدة الوجود 00000001018 0 0غ 

الفصل الخامس: عملنا فى الكتاب 0 
الف: التعّف على مخطوطات الكتاب 0 

ب: اخختيار المخطوطات المعتمدة في التحقيق 0000 

لك 0 شقاة هاه ناخ 2 لس سه و قاب عت و و اله 5ه :014 وها اسار 100 وف لاف لم الت > 


6مه الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتجريد 


متن الكتاب 
تقديم 0 
المقصد الثالث في إثبات الصانع تعالى وصفاته 84 
في أنّه تعالى قادر [ذ[ذ[ذ[ذ1[ز[ [ 1 ا 00 
فق انه تعالى عالم 8180 
ف انه تعاللى مريد 0 
في انه تعالى سميع بصير ا 3 
في أنه تعالى متكلم ل 
في أنه تعالى صادق ال ار م ا ل 1 
في أنه تعالى باق اا 0 
في نفى الشريك عنه تعالى امم بي اب او 1 
لقن الل عه تماق سوا 9 
في أنّه تعالى غير مركب 0 
في نفي التحيّز عنه تعالى 1 
في أنّه تعالى ليس بحال في غيره |[ |[ |ز[ز[ 1[ 0000101001 
في نفى الاتحاد عنه تعالى ل 
ل النية فسان حا تو ات مدا لعو 9111 
في أنه تعالى ليس محلاً للحوادث 000 000000000 
في نفي المعاني والأحوال 0 
في نفى رؤيته تعالى اج موسو و ل م ا ل ا لاد 
فى باقى صفاته تعالى ااا 0 
|نعا ةعاق 1 ا ااا 


في أنه تعالى يفعل لغرض ١1‏ 
في أنه تعالى يريد الطاعات ويكره المعاصى ااا 
فى أنا فاعلون 1000 ٠‏ 0 ا 
مواد ا 0015 ااا 
فى القضاء والقدر الاق 
في الهدى والضلالة ماما او اا شاو ا لله او ين 61 
في أنه تعالى لا يعدب الأطفال 0000 
فى حسن التكليف ا ا ا 
في اللطف اا 
في الألى ووجه حسنه 8-بببب- 00 0000000 
في الأعواض ساك اللاسقم أوة بت مد بطلل او اا 
فى التجال 01211 اا 
فى الأرزاق ااا 000 
في الأصلح ا 
المقصد الرابع في النبوة ١4‏ 
فى حسن البعثة 0 0 ا 00 
في وجوب البعثة 0 اا 
في وجوب العصمة لبوا ا ووو و و 1 
الطريق إلى معرفة صدق النبي ا ا الم ا 1 
في الكرامات مح ا سوا لاسا ام امح عو 111 
في وجوب البعثة في كل وقت 0 0 ا 
ف تيوةاثبينا محمد ضلدكئ الله غلية واله ل للا 
المقصد الخامس في الإمامة ١7‏ 


مه 


الحاشية على إلهيات الشرح الجديد للتحريد 


في أن الإمام يجب أن يكون معصمماً 0000002 0 000 
في أنْ الإمام يجب أن يكون أفضل من غيره الع ا 
في أنَ الإمام بعد النبيّ صلى الله عليه وآله بلا فصل عل بن أبي 

طالب عليه السلام 00 
في الاستدلال باية الولاية ا 0 
في الاستدلال بحديث الغدير متحواه الرطؤاة ماما الوق او وا 71 
في الاستدلال بحديث استخلافه عليه السلام على المدينة 00 
في الاستدلال بحديث الأحوة اود ا م 
في قبح إمامة المفضول 0 
في الاستدلال بظهور المعجزة على يده عليه السلام 1000000 
في الاستدلال بسبق كفر غيره عليه السلام م ا 
في الاستدلال باية الصادقين 1 اا 
في الاستدلال باية أولي الأمر 1 
في الأدلّة الدالّة على عدم إمامة غير عل عليه السلام 000 0 
في أن علبَاً عليه السلام أفضل من الصحابة 0 
إشارة إلى بعض ما في كتاب الخوارزمي اد ا ا ام 10 
في بيان كونه عليه السلام من الآل 00 
في حبّه عليه السلام مممق نوست بتعا ات اوقا 1 
في غزارة علمه عليه السلام وم نع ا لخ 1 
تورطه عليه السلام في المهالك يا ان عمر ع اللو ليور 881 7 
في أنه عليه السلام أقرب الناس ميا سا و 
في محاربته عليه السلام م ا 0 
فضائل له عليه السلام شنّى مره قي ارق ماسوو 
في تزويجه بفاطمة عليها السلام مما عا وم و 


في كونه عليه السلام من أهل الجنة مقطا لم ام 1/1 


9 لهةاح7ب ب ”7 '”تك_2صمص سسجمسهسسم ‏ ح”:_صممسمميي ب ____ سا ااا 00 ا 0 


في أنّه عليه السلام حامل لوائه صلّى الله عليه وآله يوم 


القيامة يب ب ب ب ل 
النظر إلى وجه علّ عبادة ا 00 
كلام الرازي في أفضلية أبي بكر والجواب عنه 0 ل 
الأدلّة العشرون على أن عليَاً عليه السلام أفضل نن 
شكوك الرازي في أفضلية أمير المؤمنين عليه السلام والجواب عنها 
5 
الكلام في أدلّة الإمامة ل 
جواب جواب الرازي عن أدلة إمامة أمير المؤمنين عليه 

السلام 0 
دلائل الرازي على إمامة أبي بكر والجواب عنها اي 
في إمامة باقي الأئمة الاثني عشر عليهم السلام 1 
مايدل على إمامة الأئمة الاثني عشر عليهم السلام من طرق 

العامة معناو وجي انف اس جحو مطامطو 5 
ما يدل على إمامة الأئمة الاثني عشر عليهم السلام من طرق 

الخاصة افان او الوا امو ا ا ا 
النص على إمامة المجتبى عليه السلام امسو و 2 
النص على إمامة سيد الشهداء عليه السلام ............ . 674 
النصض على إمامة السجاد عليه السلام سس م1 
النص على إمامة الباقر عليه السلام ما ال ا 
النض على إمامة الصادق عليه السلام 11 
انض على إمامة الكاظم عليه السلام 21 
النض على إمامة الرضا عليه السلام 11 1 1010100 
النض على إمامة الجواد عليه السلام لح 1 


النص على إمامة اهادي عليه السلام 0 


النض على إمامة العسكري عليه السلام 0000 
النضَ على صاحب الزمان عليه السلام 11 
فى ذكر بعض أخبار الغيبة ل 
النضّ على الأئمة الاثني عشر عليهم السلام 1 
الدليل العقل على إمامتهم عليهم السلام 0 
في أحكام المخالفين 1 
المقصد السادس في المعاد "١‏ 
في إمكان خلق عالم آخر ابو ا م 11 
في صحّة العدم على العالم 0 
في وجوب المعاد الجسساني ا م 20107 
في الشواب والعقاب ا 0 غ2 
في الإحباط والتكفير ااا اا 
في خلود الكفار وانقطاع عذاب أصحاب الكبائر ني 1/1 
فق جسواز العفو امور ا ا 1 
فى الشفاعة ع ات لي بو وو 17 
فى وجوب التوبة سنك وا خخ سمس امس 1د 
في ع ناب القبر امع ون ننم الحو سواط ل 1 
في الأمر بالمعروف والنهي عن المتكر ام او 2011 
اينات النسخ ااا اا ااا 0 1 ا 


